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MEMORIA, SUJEITO E DISCURSO ENTRE OS GUARANI MBYA *

Luiz C. BORGES

RESUMO Esta andlise assume que o mito desempenha um papel de discurso
fundador. Ndo é suficiente, no entanto, assumir essa constatagdo e afirmd-la, é
necessdrio apontar os mecanismos do funcionamento discursivo do mito, bem como
examinar as condicées de produgdo pelas quais o seu cardter de discurso fundador
se historiciza nas prdticas discursivas de uma sociedade de tradi¢do oral, como a
dos guarani mbyad. E este o objeto de estudo deste trabalho. Nas sociedades de
tradi¢do oral, a estruturagdo émica, histérico-juridica e religiosa tem no mito a sua
referéncia de fundagdo. Assim, se este é capaz de refletir os estados de
desenvolvimento das relagées sociais, de acordo com os processos de formagdo e
proje¢do de auto-imagem; assim também, a organizagdo e funcionamento sociais
refletem os principios fundacionais presentes nas narrativas mitolégicas, pois entre
o mito e a sociedade estabelece-se uma dupla projegdo especular. No jogo
estabelecido por esse duplo espelhamento, a andlise, entdo, busca apontar as
formas e as instancias pelas/nas quais o mito fundador sustenta as redes de sentido
que, por sua vez, informam e saturam o imagindrio instituinte mbyd. E isso que
justifica dizer que as filiagoes de sentido, o dito, o ndo dito e o interdito da
discursivizagdo mbyd, significam porque o mito significa.

ABSTRACT This analysis assumes that a myth plays a roll of a founder discourse.
However, it is not enough just to assume this statement, it is necessary 1o
demonstrate the operating discoursive mechanisms of the myth, as well as to show
under which circumstances and in which ways its character of founding discourse is
historicized in the discoursive practices of an oral tradition society, as is the case of
the mbyd guarani indians. It’s in the effects produced by this double mirroring play
that the Discourse Analysis operates. The analysis consists, thus, in pointing out the
forms and levels in/by which the founding myth supports the nets of meanings that,
in turn, inform and saturate the mbyd instituent imaginary. Its this correlation that
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allows to state that all the streams of meanings, the said and unsaid and the interdict
of the mbyd discoursive order make sense because the myth is meaningful.

1. OS GUARANI MBYA

O termo genérico guarani refere-se a uma diversidade de aldeamentos que se
espalham pela América do Sul (Argentina, Brasil, Bolivia, Paraguai), com
denominagdes e etnodenominagdes especificas. Dentre os quais encontram-se, por
exemplo, os Nhandeva (sul do Mato Grosso do Sul), os Mbyd, os Kaiwd ou Kayova
(sul e centro do Mato Grosso do Sul), os Chiriguanos. A lingua guarani, um membro
da familia lingiiistica Tupi-Guarani, do Tronco Tupi, conta, no Brasil, com falantes
espalhados por estados do Centro-Oeste, Sudeste ¢ Sul.

A distribuigdo dos guarani mbyd (também conhecidos na literatura
antropoldgica como Caigud, Kaingud ou Kaiud) ¢ a mais ampla entre os sugbrupos
guarani. Eles podem ser encontrados no Paraguai — no departamento do Guair4,
entre Yuty, ao sul, ¢ San Joaquin, ao norte; e também ao norte da Argentina. No
Brasil, localizam-se ao sul de Santos, oeste de Santa Catarina, Parand, Rio Grande
do Sul, Rio de Janeiro ¢ Espirito Santo. Os mbyd brasileiros, em sua maioria, sao
descendentes dos mbyd paraguaios, provavelmente como resultado de levas
migratdrias dirigindo-se para leste, em busca da Terra Sem Males. De acordo com
Dooley (1994), o povo mby4, no Brasil, conta com aproximadamente 5.000 a 7.000
individuos, espalhados por cerca de 35 a 40 localidades. A lingua mby4d, dentre as
linguas guarani, ¢ a que apresenta uma distribui¢do mais diversificada
territorialmente (Rodrigues, 1986).

Como usualmente acontece entre os grupos indigenas, os guarani se chamam
simplesmente de Ava (gente, ser humano). Além do mais, nas categorizagao
discursiva que vai de gente a ndo-gente, que opera no simbélico e na organizagio
social de vdrias tribos, o termo ava estabelece a separacdo, no espago socio-
simbolico, daqueles que sdo considerados gente daqueles que ndo o sdo” .

Na cultura guarani’ hi uma predominancia do discurso sobre as formas de
organizagdo territorial ¢ social, de modo que o simbélico e a representagdo tém
precedéncia sobre as formas institucionais. De acordo com Viveiros de Castro (in:
Unkel, 1987:xxx) no universo guarani predomina “a teologia sobre a sociologia, o

? Para maiores informagdes quanto a distribuigio brasileira dos guarani, consultar Schaden (1974).
No que se refera a localizagio dos Mbyd de Sio Paulo, ver Guedes (1983). Quanto a informagdes
linguisticas do mbya, consultar Cadogan (mbya do Guaird-Paraguai), 1959; Dooley (mbyd do Parand),
1994; Guedes (mbyd de Sao Paulo), 1983 ¢ Rodrigues, 1986.

" Neste trabalho, tanto o termo genérico guarani, quanto a denominagiio de subgrupo mbya estario,
salvo quando especificamente mencionado, referindo-se aos guarani mbya do Guaird.

Para maiores informagdes acerca dos guarani, ver Cadogan, 1959; Clastres, 1978; Schaden, 1974,

Unkel, 1987.
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tempo césmico-escatolégico sobre o espago social”. Isso significa que o ritmo de
vida dos guarani marca-se ndo apenas pelos ciclos do tempo-espaco social
(chuva/seca, plantio/colheita, festividades, etc.) mas principalmente pelo que
Schaden (1974) chama de “situacdes de crise” (nascimento, matura¢do, doengas,
morte, luta pela demarcagdo do territério, viagens, ¢ demais acontecimentos que
perturbem o equilibrio tribal e/ou individual), as quais exigem cuidados especiais, de
acordo com a tradi¢dio e os preceitos ritualisticos.

Para os guarani, a sociedade apresenta-se de cardter transitério, por isso vivem
na iminéncia de um fim que inexoravelmente sobrevird e os libertard. A partir disso,
0 espago social se apresenta etnograficamente reduzido: “quase tudo, no essencial,
se passa em ‘outra cena’; ... Trata-se do excesso ou suplementaridade do discurso
cosmolégico em relagio a organizag@o social” (Viveiros de Castro, 1984/85:56).
Conseqiientemente, desenvolveram uma relagdo simbélica com seu territorio e suas
formas de organizacio social, na qual a aldeia, mais que um local geograficamente
determinado, constitui-se numa representagdo internalizada.

Neste tipo de estruturagdo socio-cosmolégica reside um dos elementos
definidores do ethos guarani: a relagdo de distanciamento relativo ao espago fisico
de sua existéncia e, concomitantemente, o estar voltado para a esfera do sagrado,
ndo como nostalgia mas como devir. Entre os guarani, o espaco social se organiza na
dimensio religiosa, dai que a visibilidade de seu aspecto fisico e de sua aldeia ¢
apenas um simulacro (o duplo terrestre) daquilo que para eles constitui a verdadeira
realidade: o mundo invisivel da ordem do sagrado (Povos..., 1988). Isso posto, a
sociedade guarani caracteriza-se, quanto a estruturagio e formas organizacionais,
tendo como referéncia uma norma e um fim que lhe sdo impostos “de fora”.

Assim sendo, como conseqiiéncia do logos divino fundador e do ethos tribal, os
guarani mbyd consideram-se os eleitos dos deuses e, portanto, os homens
verdadeiros: os jeguakava (os adornados, de jeguaka, adorno de cabeca, emblema
masculino, e ava, gente. Para especificar as mulheres hd o termo jashukava, de
jashuka, adorno feminino, ¢ ava, gente).

A fundacio do homem pela palavra (ayvu/nheég), a que recorrem os mbya para
explicar o universo, a sociedade e seu modo de ser, assemelha-se a concepgio que 0s
gregos tinham do homem em sua totalidade. Segundo Castoriadis (1987a:235), para
os gregos, o homem era “um ser vivo que possui o logos, o falar-pensar”. Vé-se,
pois, que a concepgdo grega ¢ a mbyd ndo se distanciam fundamentalmente,
considerando-se que a definigdo de pessoa mbyd ¢ aquela que porta a palavra-alma.
Para ambas as culturas, o que torna o homem em ser vivo-falante é a palavra: o
logos ou a alma-palavra habitante. Nos dois casos, depara-se com uma concepgdo do
homem como essencialidade e mais, que essa essencialidade definidora do ser-
homem tem na palavra o seu fundamento.
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2.0 AYVU RAPYTA COMO DISCURSO FUNDADOR

Se ¢ verdade, segundo Marx (apud Netto, 1986:26) que “o modo de produgido
da vida material condiciona o processo geral da vida social, politica e espiritual”,
entdo o conjunto das narrativas miticas, entre outras formas de expressdo da vida
mbyd, constitui a “forma ideolégica” através da qual esses guaranis procedem a sua
significacdo do mundo. A pritica ideoldgico-discursiva mbyd promove a
sacralizagdo do mundo, autonomizando-o em relagdo a sua base material. Assim, por
um efeito de deslocamento (sustentado pelo  imagindrio: jogos de imagens,
representacoes e sentidos), os mbya transformam este mundo sacralizado, destituido
de sua condigdo material, na dnica forma real de existéncia, em detrimento e em
oposi¢do antindmica a condi¢do material de sua existéncia histérica (oposicao
ete/a’angua). Isto quer dizer que, tanto a histéria, quanto a existéncia sao, para os
mbyd, ndo um produto das condi¢des histéricas, mas uma representagdo, ou uma
projecdo, da dimensdo divina. Significa outrossim, que a historicidade mbya
manifesta-se parte imanente do sagrado e somente na ordem do sagrado possui
sentido.

E este Jjogo, parte do sistema de deflexdo ideoldgico-discursivo, que atua na
memoria e nas relagdes sociais e cuja superficie histérica e psicolégica manifesta-se
através de posigdo social, sistema de crengas, aspiragdes ¢ atuagdo na organizacio
social. Ao mesmo tempo, ¢ o responsdvel pela imagem que cada individuo projeta
para si ¢ para o mundo, ¢ através da qual se opera a identidade e a unidade
historicossocial de um povo-nagio, ou seja, o seu ethos’.

De acordo com o processo sécio-histérico, é o fato de estar determinado por
uma mesma ideologia que o povo-nagio desenvolve uma meméria de sentidos que
Ihe permite processar redes complexas de ligacdo, ndo somente com rela¢@o aos que
nos sao contempordneos, ¢ as nossas condigdes histéricas de existéncia, mas
igualmente com relag@io aos que lhe precederam. Com base no conceito gramsciano
de validade psicolégica da ideologia, a0 qual também pode associar-se o conceito
de imagem ideoldgica, institui-se aquilo que, sendo heranga cultural, manifesta-se
como memoria social ou imagindrio social, da qual, os cultos, as normas de conduta
¢ todos os demais elementos que compdem o ethos tribal, sio as suas formas de
historicidade instituida. Esta transparece no imagindrio instituido na forma de
consciéncia social, estruturada pela ideologia e pelos processos de significagdo e de
representagdo dominantes na sociedade. Trata-se, pois, de processos sociais de
imagens da realidade, mediados pela linguagem, (re)produzindo-se na consciéncia e
cuja sustentacdo (validade historico-psicoldgica) reside na ordem discursiva.

5 . . F— = . s ” 5 .
Conjunto de faculdades, paixdes, habitos. Designa a organizagio social, cultural e cosmolégica
que define um individuo ou um grupo social. Na literatura antropoldgica, ¢ usado para referir-se ao
conjunto de caracteristicas fisicas ¢ simbélicas de uma sociedade.
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A esses mecanismos instituintes correspondem os processos discursivos, 0s
quais, por sua vez, formam uma rede complexa de procedimentos e formas. Dizer
que ha uma correspondéncia de processos nao significa, contudo, estabelecer duas
ordens de sistemas de significagio, um de superficie ¢ outro de profundidade ou, em
outros termos. de haver intervalo entre interioridade e exterioridade dos sentidos.
Significa, prioritariamente, afirmar que um encontra-se presente no outro e que
ambos formam uma unidade dialeticamente indissocidvel, ainda que analiticamente
desdobravel.

Considerando, entdo, que os processos discursivos inscrevem-se na ordem da
historicidade, no que respeita a sociedade mbyd, a historicidade bem como a
discursividade, compreendem o sistema de sacralizagdo do mundo, cujo nidcleo € a
precedéncia do cosmoldgico sobre o social, condi¢do pela qual a errdncia
constitutiva mbya vé-se determinada. A organizagdo socio-cosmoldgica da
sociedade mbyd representa-se pela relagao terra>TERRA. Deste modo, todos os
procedimentos ¢ manifestagdes discursivas ou da prdtica discursiva mbyd (como
visto em relagdo a vida e & pritica religiosas, a organizagao social e a producdo da
literatura oral), ressaltam a forma ideoldgica ou a imagem ideoldgica de sua
historicidade.

A concepciio da sociedade como uma projecdo da ordem cosmoldgica, assim
como a da vida temporal como uma forma de infelicidade, cuja crise permanente sO
serd resolvida pela passagem da condigio de parcialmente humano para a de
plenamente humano, experimentada no momento em quer ¢ atingido o estado de
aguyje ¢ a Yvy Mard Ey, atua como um mecanismo de deflexdo idoldgico-
discursivo, cuja opacidade manifesta-se como esquecimento da base real sobre a
qual essa concepgdo e toda pratica discursiva se constroem.

E relativamente a esse processo’ histdrico-ideoldgico-discursivo que opera a
meméria social, em seu papel de recordacio atualizada, mediante a qual o passado
continua permanentemente afetando o presente ¢ 0 futuro. Para funcionar, a
meméria demanda dados materiais os quais, pela legibilidade ¢ pela
interpretabilidade, formam uma red¢ ou uma filiagdo de sentidos possiveis ¢
legitimos de cada dizer e de cada interpretagao. Em certo sentido, a memdria social
age como uma jurisprudéncia de sentidos, que condiciona a leitura/interpretagao, ao
mesmo tempo em que condiciona a atuagao individual e coletiva dos sujeitos.

Segundo a concep¢do de formagdo de pessoa (assujeitamento), € a
incorporaciio de uma alma-palavra habitante que transforma o individuo em sujeito
ou em adornado(a), de acordo com a terminologia mbya. E. entio, como
manifestacio da divindade que se forma a pessoa mbyd. Deste modo, opacificado
todo o processo socio-histérico e 0s mecanismos ideoldgico-discursivos  que
determinam o ethos da sociedade mbyd. O mesmo pode ser dito da relagdo
terram>TERRA., como forma ideolégica e autonomizada da relagio terracterra,
na qual as condi¢des de existéncia mbya tomam forma e sobredeterminam as
relacoes daf desenvolvidas.

99



Relacionado & memdria social e a recordagio atualizada, como a materialidade
do processo historico e temporal mediante o qual o passado mantém sua atualidade ¢
continua afetando o presente e o futuro, encontra-se o corpus mythorum, como a
totalidade daquilo que, através da transmissio, estabelece o elo de continuidade
entre a origem, como produto da agiio divina, ¢ 0 momento atual, o télos manifesto
da existéncia mbyd: a Terra Sem Males. Contudo, se o fim desejado e projetado da
concepgdo-de-mundo mbyd ¢ a Terra Sem Males, a histéria social desse povo
guarani marca-se agonicamente pela heterotelia®.

Ha uma intangibilidade inerente a temporalizagio espaciotemporal de Yvy
Mari Ey, visto tratar-se de uma entidade-locus sempre 14, fora do tempo-espago
daquele que a procura, de forma que ela semoventemente lhe escapa, fantdasmica.
Ainda que ndo pertenga ao campo das fantasmagorias ou do delirio alucinatorio, a
Terra Sem Males n@o apresenta fronteiras definidas e, portanto, nao possui acesso
franquedvel. E possivel que essa imprecisdo temporal e geogrifica tenha contribuido
para a passagem da busca territorial para a busca através da experiéncia esotérica.

Consideradas a partir da nogdo de imagem ideolégica, em que 0s processos
instituintes se cristalizam, mesmo as heterotelias  sio interpretadas  como
manifestacdes da relagdo instituinte terra—TERRA, pois ¢ imprescindivel merecer
alcangar o fim desejado, o que implica, por seu turno, em persistir na experiéncia
vivencial das tentativas:

“no coragdo de seu firmamento iluminado de raios silenciosos
vocé, excelente, se ergue.

Apesar disso, eis-me novamente aqui pronunciando os hinos.
(..)

Pois, seguramente, meu desejo de saber as coisas

me esgota: dango, dango

e dango ainda.”

(Clastres, 1990:121).

O sustentdculo social da recordagio atualizada e, por conseguinte, da memdria
social, € o Ayvu Rapyta, quer se o entenda como o fundamento da palavra, pelo qual
0 mbya designa a condigio essencial do ser, dotado da por¢ao ¢ da lembranca e da
promessa divinas; quer se o entenda como o corpus mythorum que, funcionando
através da transmissio, estabelece a condigdo necessdria de unidade identitdria, ao
mesmo tempo em que exerce um papel de comprovagio e demonstragao do sistema
de crengas como verdade.

® 05 registros historicos das grandes migragdes apontam que elas nio conseguiram realizar o fim
pretendido: houve dispersoes, recuos, desvios de rota, estabelecimento de novos assentamentos. Por outro
lado, também ocorre a heterotelia concernente a jornada mistico-individual, forma abstratizada e
individualizada dos grandes movimentos migratérios, uma vez que, a despeito dos esforgos para
(re)erguer-se, o estado de aguyje e a passagem para a Terra Sem Males, sem que seja necessario passar
pela experiéncia da morte (nhemokandire) nio se realiza.
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E neste sentido, como propiciador da meméria social e como recordac@o
atualizada, que o Ayvu Rapyta se apresenta como discurso fundador. H4 dois niveis
de interpretacio para o termo fundador. No primeiro, faz-se presente sua agao
constitutiva da memodria social. No segundo, sdo considerados os processos
histérico-discursivos componentes do magma de significancia. Aplicando o conceito
de discurso fundador ao Ayvu Rapyta, este manifesta-se em seu papel de palavra
criadora e vivificadora pois, segundo assevera Cadogan (1959), os mbyd acreditam
que a palavra, sendo de origem divina, aparece como a primeira obra de Nhamandu,
realizada no momento em que este, em meio ao caos primigénio, assumia a forma
humana.

Com referéncia aos processos discursivos, 0 Ayvu Rapyta encontra-se na base
das redes de filiacio de sentidos que, integrantes do magma de significincia, atuam
na sociedade mbya. O Ayvu Rapyta € parte inextricdvel da formagao histérico-social
e das préticas discursivas mbyd, visto que pela transmissio e manutengdo das
narrativas que contém, vivifica-se o acontecimento singular da criagdo ¢ da
instituicdo do universo. De forma que o acontecimento singular produz-se e se
reproduz indefinidamente (fungdo da recordagdo atualizada), a0 mesmo tempo em
que dele se desenvolve uma série (ou séries) de novos acontecimentos, 0s quais, em
sua dispersio significante, vdo produzindo novos sentidos, enquanto mantém a
continuidade dos sentidos cristalizados.

Os textos miticos constituem a materialidade da forma ideoldgica pela qual a
sociedade mbyd, em sua estruturagdo social e imagindria, se projeta na consciéncia
histérica dos sujeitos. A presenga discursiva desses textos manifesta-se, além de sua
forma tradicional, em outros textos, coletivos e/ou individuais, religiosos ou
profanos e, em suma, nas praticas discursivas existentes nessa sociedade. Nao € a toa
que o substrato que justifica o esforco mbyd para libertar-se do jugo da Terra Ma
enraiza-se nesses textos fundadores.

Como exemplo dessa constelagdo de textos produzindo e reproduzindo os
fundamentos instituidores da sociedade e do ser mbyd, podem ser citados: as
férmulas e o ritual de imposicdo de nomes (condigdio essencial, a um tempo
cosmoldgica e social, para a defini¢do do ser mbyd); as prescrigdes medicinais - cujo
pressuposto tedrico estabelece que doenga e modo de vida imperfeito sdo
indissocidveis, do que se deduz que satude e ética sdo mutuamente determinados; os
principios e normas de agricultura os quais estabelecem os ritos para que o plantio e
acolheita ocorram de forma sauddvel e abundante, de acordo com os designios
divinos; as narrativas ¢ os preceitos do messianismo; o culto a palavra e a divisdo
entre lingua profana e lingua sagrada; as reflexdes acerca do conceito de alma e as
vérias formas lingiifsticas em que ela se manifesta; os textos individuais de cardter
vocacional, nos quais evoca-se o destino e o legado mbya: a promessa e a norma; 0s
textos propriamente religiosos, especialmente aqueles que fazem mengdo ao
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acontecimento da criagdo e do estabelecimento dos fundamentos que sustentam a
sociedade mbyd’.

“Jeguakdva porangue i, “Cuando estd por tomar asiento
jachukdva porangue i, (nacer) um ser que alegrard a los
fnembo-rerovy’a ard i que llevan la insignia de la mas-
ijapyka pota ma vy, culinidad, el emblema de la femi-
fande yvy py emondo nidad, envia a la tierra una pala-
fie’eng pord imopyro vy, bra-alma buena para que se encar-
¢’i Nande Ru Tenonde ne, dijo nuestro Primer Padre a
gua’y Ne'eng Ru Ele py. Los verdaderos padres de las pa-
labras-almas de sus hijos.”
“A’e vare ndeé, yvy py ma “Por conseguiente tu, cuando mores
reik6vy, che amba pord re en la tierra, de mi hermosa mora-
ne ma’endu’a va'era. da hds de acordarte.
Cheé arofiemongeta ramo Inspirdndote yo hermosas pala-
nd’apytére, nde reko mboovai bras en tu corazon (coronilla), no
ard jipoi va'era yvy rupa habra quién te pueda igualar en
reko achy re.” morada terenal de las imper-
fecciones.”
“a’e kue i py: “a ellos (los citados) tambien lla-
Ne’eng Ru Ete pavengatu, mamos:;excelsos verdaderos pa-
Ne’eng Chy Ete pavengatu, ja'e. dres de las palabras-almas; excel-

sas verdaderas madres de las pa-
labras-almas.
(Cadogan, 1959:39,23:49)

“essa crianga na qual ele fez com que uma Palavra viesse habitar.

“Nao € aos seres doentes de vida imperfeita

que ¢ detinada a nostalgia dessas coisas;

apesar disso, eis-me aqui, tenso em um esfor¢o sem medidas
de meu hino, de minha danga.

E para que isso acontega
que venho perturbd-lo,
Oh! Namandu pai verdadeiro!”

Eis porque vocé pronunciard em abundéncia as palavras,
as palavras de alma excelente,

para aquele cuja face ndo é dividida por nenhum sinal.
Vocé pronunciard em abundancia as palavras,

Oh! Vocé, Karai Ru Ete, ¢ vocé Karai Chy Elte,

para todos os destinados a terra indestrutivel,

a terra eterna que nenhuma pequenez altera,

Vocé, Vos!”

(Clastres, 1990:117:121:124;143)

7 P S - . s
No Ayvu Rapyta, de Cadogan. correspondem aos trés primeiros episodios da criagio: a aparigio
de Nhamandu, o fundamento da linguagem humana, e a fundagdo da primeira Terra.
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Em cada um desses excertos, encontra-se o questionamento fundamental da
crise social e esotérica da sociedade mbya: o confinamento a terra imperfeita e o
desejo-obsessdo de, negando-a, reincorporar-se a ordem da divindade. Ao mesmo
tempo em que o questionamento evoca problemas de ordem religiosa e metafisica, a
determinacio da norma aparece como a condigiio necessdria a ser satisfeita. O fervor
e a grandeza do coragiio passam, obrigatoriamente, pela observéncia dos principios
éticos de solidariedade tribal, manifesta ainda nos conceitos de agricultura — o
alimento pertence a todos —, de medicina (doenga < vida imperfeita), ¢ nos
preceitos de totalidade: € a totalidade dos adornados que deve erguer-se.

A relaciio entre a forga e o fervor, dois principios que integram 0 mecanismo
que possibilita alcangar o estado de aguyje, apresenta-se da seguinte forma:

Teko & Aguyjex

(norma/tradi¢io) (madurez fisico/espiritual)

[ética] [religido]

Assim, individuo e coletividade ndo se conflitam. As acgdes politico-sociais
coletivas e as de cada individuo partilham os mesmos principios e visam 0 mesmo
fim, representado pela reversibilidade que, no caso mbyd, significa a possibilidade
de ultrapassar os limites da terra imperfeita, reincorporar-se a terra perfeita, sem que
para isso seja necessdrio estar morto. Nesse sentido, os karai se configuram na
posicdo de articuladores entre a instancia social e a individual, considerando-se que,
tanto no que se refere a sua atuagdo, quanto a sua posi¢do social, eles ndo
apresentam ligagio com nenhuma aldeia ou familia. Os karai definem-se pelo
entremeio; sdo os mensageiros, os portadores das noticias e os mediadores entre a
dimensao social e a cosmica.

Como magma de significancia, o Ayvu Rapyta encontra-se na base de todos os
processos de formagio e produgio de efeitos de sentido. Presentifica-se nas prdticas
discursivas e nas acdes que mantém em funcionamento a sociedade mbyd, como o
mecanismo que prove de sentido e historicidade (validade psicoldgica da ideologia)
a relacdo fundadora terra>TERRA, a partir da qual se estrutura ¢ institui o ethos
mbyd. O Ayvu Rapyta estrutura-se e resiste como verdade histérico-social, e como
forma ideoldgica projetada em sua historicidade.

3.0 MITO E A FUNDACAO DO ETHOS: A MEMORIA SOCIAL

Nio é demais insistir que a sociedade guarani mbyd apresenta a palavra divina,
o logos, como centro nervoso de sua estruturagdo, pois € como tal que ela se
representa. Esta, porém, ndo ¢ uma caracteristica exclusiva da sociedade mbyd, visto

8 3 2 N o 3 o P
Manifesta-se aqui uma outra ressondncia cristd. De acordo com.a formagdo ético-teoldgica do
cristianismo, a obtengiio da santidade condiciona-se a estrita obediéncia a Lei. Mais uma vez, entretanto,
nio hd como estabelecer o grau de associagio entre essas duas concepgoes €tico-religiosas.
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que semelhantemente a ela, muitas sociedades indigenas fundam-se em discurso de
origem divina. A diferenca reside no fato de que tanto discursiva, quanto
socialmente, os mbyd tém como referéncia de vida, um centro que se encontra
exterior ao seu contexto histérico-social: a ordem cosmoldgica.

Na totalidade da vida mbya, seja na esfera piblica, seja na privada, os sujeitos
mbya sdo instituidos ¢ conduzidos pelo principio religioso fundamental, o que, por
sua vez, define os mbyd como um povo teocéntrico. Além do mais, € a condi¢do de
sociedade fundada na religidao que, por sua vez, estabelece a contradi¢do social e
existencial essencial dos mbyd: o estarem seres terrenos quando a sua aspiragdo é
serem entes divinos. Contradi¢do entre a vida na terra imperfeita e a vida futura na
terra perfeita. Contradicao entre o que para eles € a esséncia (a esfera divina) e a
aparéncia (a esfera historica).

Os guarani mbya, em sua pratica discursiva, reivindicam uma reversibilidade, a
qual encontra sua razao de ser no fato de portarem uma consciéncia da separagio
fundadora entre a dimensdao humana ¢ a divina, como resultado de um processo
histérico-discursivo singular. De acordo com o modo mbyd de interpretar e
representar essa disjun¢io origindria, a vida corpdrea e histérica institui-se como um
obstdculo a realizagdo da superagido do estado atual, considerado pela metafisica
mbya como imperfeito. Estado de imperfeigédo que implica a concepgdo dos seres e
da vida, no plano terreno, como copias dos seres originais que se encontram no
plano divino. O tempo-espaco terreno, histérico-social, encontra-se, portanto, fadado
a ser um simulacro de vida, um duplo da manifestagdo cosmoldgica no plano
histérico, condi¢ao que lhes determina o sofrimento e, a0 mesmo tempo, a busca
pela superagdo da condigiio de simulacro. E nesse sentido que a pulsdo de retorno e
reversibilidade opera no imagindrio instituinte e na pratica discursiva dos mbya.

Se a vida histérica ¢ um confinamento, uma espécie de exilio metafisico, ¢ a
existéncia um simulacro, e sendo a sociedade mbya regida por uma concepgio
religiosa diante da qual o investimento social ¢ individual realmente determinante é
aquele que se dirige ao acimulo de condig¢des fisicas e espirituais para alcangar o
estado de aguyje, entdo ¢ indispensdvel abandonar a vida terrena, rejeitd-la como
verdadeira. A historicidade mostrada manifesta-se, neste particular, na apresentagio
fisica do individuo mbyd, bem como no menosprezo com que lida com sua condi¢io
economica, por exemplo. A condigdo bdsica para ultrapassar a distincia fisica e
simbdlica, que separa o sujeito-mbya de seu destino, € a rendncia radical a condi¢do
de humano.

Assim, hd dois eixos da historicidade constitutiva que operam conjuntamente
na trajetoria social e religiosa mbya. Um desses eixos ¢ o que determina que a
reversibilidade (a pulsdo de retorno) ndo esteja voltada para o passado (isto é, ndo se
trata de pleitear um retorno ao ponto original), mas, como bem o definiu Viveiros de
Castro (1987), esteja direcionada ao devir, a uma perspectiva temporal que langa o
sujeito-mbyd para frente (trata-se, pois, de um movimento que supera a circularidade
do eterno retorno, uma vez que descreve uma trajetdria espiralada, cuja significacdo
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¢ de avanco e superagio). O segundo eixo, operando no plano simbdlico, determina
a sublimagio das condigdes objetivas de existéncia da sociedade mbya. Ora, no jogo
das contradi¢oes fundadoras da sociedade mbyd, sendo a vida verdadeira aquela que
se encontra num 4 tempo-espacial outro, o sentido da existéncia ndo pode estar
circunscrito a essa vida imperfeita, visto que ela nada mais ¢ do que cépia, forma
hospedeira da palavra-alma habitante.

A pritica discursiva dos mbyd manifesta a agao desse conjunto de contradigdes
que se encontram na base de sua cosmovisdo, isto €, em seu sistema de endo e de
exo-representagdo. Os sistemas de endo/exo-representagdo fazem parte do
mecanismo de validade psicolégica da ideologia como a forma ideoldgica que
tomam os processos histérico-sociais. De igual forma, sdo esses os elementos
determinantes da historicidade mostrada’ — mostrada nos textos sagrados, no modo
de vida mby4 e em sua discursividade.

A historicidade instituinte da sociedade mbyd € aquela que determina as formas
pelas quais os mbyd concebem o fundamento de sua existéncia, bem como as formas
institucionais através das quais eles conservam e reproduzem o seu modo de existir,
como um conjunto de relagdes de 2* ordem que sdo estabelecidas com base nas
condi¢des reais de sua existéncia. As institui¢des  sociais, como formas
institucionalizadas desenvolvidas no transcurso da evolugdo histérico-social do que
se estabelece como padrio social vigente, estdo na base dos papéis sociais que 0s
sujeitos sdo determinados a representar, e funcionam como instancias de transmissao
(reprodugio, superag@io) das condigdes sociais. De forma que influem e s@o
influenciadas pelas representagdes sociais (imagindrio, ideologia).

O desenvolvimento do individuo, centrado na ilusido subjetiva do eu, ocorre na
relagdo contraditéria entre os impulsos individualizados (cuja natureza refere-se a
uma unidade bio-fisio-sécio-psicolégica) e 0 meio histérico e social especifico no
qual atuam as determinagdes e representagoes sociais. A historicidade mostrada ¢ a
que se manifesta tanto nas instituigdes sociais, nos rituais, na religiosidade, em
suma, em todas as instAncias mediante as quais, individual ou comunitariamente, 0s
mbya manifestam sua relagdo com o mundo.

Na mitologia mbyd, como exemplo de historicidade mostrada, ¢ possivel
reconhecer a acdo instituinte, visto que os eixos que atravessam a discursivizagdo
mby4 denotam um processo dialético em que:

? Conceitualmente. a historicidade mostrada é a atualizagio, ou a fenomenalizagio da historicidade
constitutiva. Enquanto operadores analiticos, historicidade constitutiva e historicidade mostrada (nos
quais ecoa uma série de dicotomias conceituais similares dentre as quais se incluem a aristotélica, entre
ergon/energeia, ¢ a lacaniana, entre estruturante/estruturado) decalcam-se, em parte, da nogdo de
heterogeneidade constitutiva e heterogeneidade mostrada, de Authier-Revuz ( 1990, 1994) e, em parte, dos
conceitos de imagindrio instituinte, imagindrio instituido, derivados do conceito de imaginario radical
instituinte, de Castoriadis (1982).
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a) institui-se a separacdo fundamental entre a vida divina (aquela tida como
verdadeira) ¢ a vida terrena (concebida como iluséria, impeditiva, outrossim,
da realizagdo vital que € o retorno a Terra Sem Males);

b)  desenvolve-se uma atitude de rejei¢ao absoluta da vida terrena como forma de
superagdo da condigdo atual, com vistas a alcangar a via salvifica e, assim,
reingressar na ordem divina;

¢) o movimento de reingresso (forma de reversibilidade) ndo ¢, em termos
temporais, uma volta a um passado edénico, trata-se, antes, de uma perspectiva
de futuro, um objetivo que se encontra num além que ¢é devir (simultancamente
apocaliptico e salvacionista) ¢, como tal, configurando-se como um percurso
ciclico ndo-circular mas helicoidal.

A tensdo obsessional instituinte da sociedade mbyd situa-se num estado sécio-
politico e, simultancamente, mitico-messidnico; entre a realidade empirica do
acontecimento socio-historico (a Terra M4) e a idealidade absoluta do telos religioso
(a Terra Sem Males). Tensao e busca de superagio que € presentemente frustrante o
que, por seu turno, investe ainda mais profundamente no campo da idealidade e da
denegagao do acontecimento empirico.

O acontecimento somente se configura, ¢ quando se configura, na ordem do
real da palavra. A relagdo vivencial dos mbya realiza-se no/com o fantasmatico. E o
fantasmatico da Terra Sem Males, em sua intangibilidade, a presenca imemorial (a
recordagdo atualizada) do tempo-espago da origem ¢ a certeza do legado que
sustentam a busca ¢ a denegacdo mbyd. Busca e denegacdo porque ocorrem na
sincronicidade do gesto ou do movimento do logos e do telos, dado que um s6 se
define e se presentifica em relagdo ao outro.

O processo discursivo mbya imprime uma inversao de polaridade, cujo sentido
terra<~TERRA transforma-se em terra>TERRA. De modo que o real sensivel
ndo se¢ encontra no polo terra. Este comparece no processo ideoldgico-discursivo
como um simulacro ilusério do real TERRA. Ora, s¢ a espacialidade mbyd convoca
a relacdo opositivo-integralizadora dessas duas ordens, o mesmo sucede a
temporalidade. O presente manifesta-se como presente pretérito (kue), em cujo
entremeio o sujeito-mbyd debate-se. Por conseguinte, ora este presente ilusdo (o
presente da histéria) reporta-se a uma disjungdo daquilo que deixou de ser, ou que
jamais conseguiu ser (heterotelia); ora remete a tempo-devenir, no qual se
concretizard a idealidade teleloldgica. Desta forma, o presente configura-se como o
momento em que intervém a eventualidade, como possibilidade real-realizavel do
complexo constitutivo aguyje/nhemokandire.

A reversibilidade ou ultrapassagem para a Terra Sem Males apresenta-se, no
devir mbyd, como uma possibilidade ou uma eventualidade espacio-temporal,
localizada na dimensdo da laténcia. O espago-tempo da Terra Sem Males, que
constitui uma afirmagdo temporalizdvel do ideal mbyd, é indefinivelmente indicado
na diregdo leste. Apesar disso, ndo ¢ simplesmente um territorio algures,
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imprecisamente localizado a leste, pois que (se) representa também como um tempo
fora deste tempo do agora empirico (presente atual e/ou histérico), que, embora faca
parte de um tempo de vida, ndo se reduz a ele. Trata-se. assim, de um tempo 14,
sempre por vir, uma espécic de futuro adidvel enraizado no presente da
rememoragao.

A l6gica mbyi da nostalgia do futuro consiga que o acontecimento pertence a
uma eventualidade que, realizando-se exterior ao histérico e ao social, implica no
investimento da individualidade. E somente o individuo, no qual pulsa uma alma-
palavra habitante, que logrard percorrer a distancia fisico-esotérica que o separa de
seu telos, como um futuro-presente possivel. Ndo se trata mais de uma experiéncia
coletiva, ocorreu no desenvolvimento da histéria mbyd uma dupla passagem,
concernente ao acontecimento extdtico: da migragio territorial, para a migracio
esotérica; do coletivo para o individual,

As marcas dessa dupla passagem encontram-se nos relatos heréicos e nos
textos invocativos, nos quais é evocada a presenca do aguyje e do ikandire. Nio é
possivel, no entanto, aduzir as causas desse processo de interiorizacdo, de
ensimesmamento, do estado de crise, embora seja provavel, como indica Clastres
(1990), que represente uma nova forma de relagdo com a ordem do mundo (iniciada
com a implantagio da empresa colonial-catequética), dadas as novas condicdes
sociais e territoriais resultantes do crescimento da sociedade envolvente, com a
conseqiente diminuigio da drea e da possibilidade de perambulagdo; bem como dos
limites impostos a antiga ordem sécio-politica-religiosa dos mbya4, seja pelo sistema
das missdes e aldeamentos, seja pelas novas formas legais (estatais) de controle das
sociedades indigenas.

Uma outra hipétese, que se soma as demais, postula que essa passagem resulta
das frustracoes havidas das levas migratdrias, visto que nenhuma delas logrou
reencontrar a Terra Sem Males. Desse modo, a heterotelia resultante das grandes
migragdes pode ter levado ao desenvolvimento de relagdes mistico-messidnicas com
0 objeto de busca e culto mbya: é preciso escapar do corpo, tornd-lo leve, fortalecer
0 espirito, encher-se de fervor religioso para que seja possivel atingir a Terra Sem
Males.

De qualquer modo, quer o impulso de negagdo da vida terrena seja
materializado em ativismo migratério, como movimento social e concreto; seja em
reflexdo metafisica de cardter individual e abstrato, a Terra Sem Males permanece
existindo num sempre-14 cosmocéntrico e num eterno presente.

Nao se trata, em absoluto, de um eterno retorno, sendo que de um presente cujo
tempo, em continuo ¢ permanecendo, no imagindrio, igual a si mesmo, constitui o
tempo-espagco como totalidade indecomponivel. O eterno retorno implica na
permanéncia obsessiva de um tempo eternamente homogéneo ¢ monotonamente
circular. Ndo ¢ essa, certamente, a representagdo do ideal metafisico mbya. O que se
afirma na concepgdo mitico-religiosa desses guaranis € um retorno ou (re)encontro
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que se processa no decurso do tempo-espago cosmogénico, como negagio do tempo-
espaco dos acontecimentos empiricos.

Contudo, uma vez alcancada essa dimensdo de superagio das limitagoes, uma
vez chegado o presente-devenir, irrompe uma nova ordem, na qual a ciclicidade se
abole, porque o tempo-espago manifesta-se como identidade absoluta: transformagio
do tempo-espaco origindrio em tempo-espaco novo e vice-versa. Num eterno
presente que, em sua configuragdo espiral, se realiza como homogeneidade-na-
heterogeneidade em seu préprio desenrolar-se.
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