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METAFISICA FANTASTICA: A METAFORA ENTRE BORGES E
NIETZSCHE*

Heloisa Helena Siqueira CORREIA

RESUMO: Este trabalho estuda a metafora enquanto tropaegimento da leitura e procedimento da
escritura para rastrear a existéncia da “metaffaicg@stica” na obra de Borges, e seu possivebtieathento
guando se encontra com a obra de Nietzsche. Ratig tava em consideragdo que a literatura borgeana
trabalha com a filosofia levando em conta os probe que envolvem a metafisica na contemporaneidade,
transformando, metafisica e critica da metafisioamaterial estético para suas ficges. A critinetafisica
esta presente nas reflexdes de Borges e de Nietzsotbos autores parecem desprezar diferengastisefin
entre filosofia e literatura, produzindo textos giesafiam uma leitura que privilegie apenas o tataeitual

ou apenas o trato imagético de temas, personagarnssties. Soma-se a critica, realizada por amitosea,

a suposta objetividade do mundo e a crenca demugeun tenha criado esse mundo independente dd®suje

e o garanta, o ordene, 0 organize etc. A “metafifsintastica” borgeana sugere algumas idéias tao, lentre
elas, a idéia de experimentar a pretensa semelltEngaetaforas presentes nas duas obras, pertesicante
principio, a areas diversas: filosofia e literatural encontro de figuras talvez sugira um outralonde a
“metafisica fantastica” se desdobrar.

ABSTRACT: This work is intended for studying the metaphortmpe, reading procedure and writing
procedure in order to track the existence of thatdstic metaphysics” in Borges’ work, as welltagpbssible
development when meeting Nietzsche’s work. In otdeto so, it is taken into account that Borgedstéiture
deals with philosophy in the scope of problems Wwhiavolve contemporary metaphysics, turning
metaphysics and its critique in esthetical matefidal his works. The critique to metaphysics is fouon
Borges’ and Nietzsche's reflections. The authoesrs® reject definitive differences between phifgspand
literature, producing texts which incite to a remdfavoring only the conceptual treatment, or dnéatment
of themes, characters and issues by means of inafjee authors also critique the supposed objégtif
the world and the belief that some Being has cdeatreh world apart from the subjects, and that Beigsig
guarantee it, organize it, and so on. Borges’ datit metaphysics” suggest some ideas to the reader
including the idea of trying the presumed similagf metaphors present in both works which, at,fioelong

to separate areas: philosophy and literature. Swegting of figures may suggest another way of faetastic
metaphysics” unfolding itself.

O presente trabalho objetiva rastrear a possibiddde um novo texto literario e
metafisico a um s6 tempo, e isso no interior dalygéo de Jorge Luis Borges. A
metafisica € aqui compreendida como o conjuntoxgécacdes filoséficas que, ao se
esforcar para compreender e explicar nosso mundseid sua compreensdo em
conjecturas, hipéteses, conceitos, axiomas e \&lgue supdem a existéncia de outro
mundo, ndo sensivel, abstrato e ideal, ou sup&dstrcia de elementos absolutos,
duraveis e incondicionais no interior de nosso podmundo mutével, efémero e
aparente. Os dois grandes paradigmas do pensametsfisico ocidental encontram-se
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nas explicacdes de mundo cunhadas por Platdo gtéles. A partir deles, a metafisica
vai se desdobrando ao longo da histéria do pengantarmano, pulveriza-se em

filosofias e épocas diversas; multiplica seus ciosgrimeiros e critica a si mesma.
Sao considerados conceitos metafisicos aqueles pgatendem universalizagédo

incondicional, absoluta e a-historica, tais comerdade, Esséncia e Idéia (filiados a
metafisica platénica); substancia, propriedadesaaurimeira (filiados a metafisica

aristotélica); objetividade, realidade, verdadeu®fealma, imortalidade, eternidade
(conceitos que se desdobram ao longo da histériggarir dos mencionados

paradigmas). A partir dai, entdo, encontra-se &api da configuracdo do problema:
reconhecer o texto borgeano como um texto literiwetafisico.

Caminhando nessa direcéo, parece, entdo, que rEmlsdechar os olhos para o
fato de Borges se apropriar de elementos metadiggosua obra em um momento em
gue esses mesmos elementos séo tdo questionadasdator, ao se apropriar de tais
elementos parece apropriar-se, também, da crifitéida e questionamento que os
acompanham.

Friedrich Nietzsche é chamado a dialogar com Borgese trabalho. Por uma
atencéo geral as obras de Borges e Nietzsche,gérsebe que desprezam diferencas
definitivas entre filosofia e literatura. Isso fazeproduzindo textos que desafiam uma
abordagem que privilegie apenas o trato concedtw@penas o trato imagético dado aos
textos pelos escritores. Também se coloca ai aistéagia da presenca na obra de
ambos autores, de critica daquilo que Vattimo chagnasso modo, déentagdo do
realismg ou seja, a confiangca de que existe um mundo ermte dos sujeitos
(Vattimo, 2001, p.12-13). Soma-se ai a criticaedag¢a de que um Ser criou esse mundo
independente do sujeitos e o garante, o ordenaganiaa etc. Ou seja, soma-se ai a
critica que ambos escritores langam a figura desD@om a ressalva também de que
tais criticas vdo aparecer de modo diverso em cdmla. Acrescenta-se, ainda, o
encontro temporal da obras: os textos de Borgeietzddhe que serdo abordados estédo
compreendidos, principalmente, entre a segundadmeda século XIX e a primeira
metade do século XX.

A leitura pressuposta e requerida do leitor de B®rgrecisa levar em
consideragdo que, quando Borges traz conteldogisisia para o campo da literatura,
ele transporta algo que ja tem o aval do uso defdroampo da metafisica, mas isso
ndo quer dizer que pertenga apenas a ela. Poréigsossivel o deslocamento, o
transporte e a troca. E isso Borges o faz por ceeimetafora.

A principio, a idéia segundo a qual Borges tranpita meio da metafora é
fortalecida dado o carater de transporte, transiésjocamento, transposicao, troca e
substituicdo que imprime vida a metéafora, e desidians-existéncia do tropo. Presente
em todos os dominios e saberes, a terra da metéfardinguagem. Tal como esta
presente de modo confortavel no ambito da litesatyercebe-se que a metafora
também se sente a vontade nas terras da metafipiesar da filosofia, na figura da
tradicdo de varios filésofos, como Aristoteles eckay esforcar-se — o que ndo quer
dizer que tenha éxito — por expulsa-la para o topesterior da filosofia. Em um
mundo de fronteiras elasticas e plasticas, Borgesla que a metafora conduz a
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filosofia, no que diz respeito & metafisica, paranteriormente suposto territério da
literaturd.

Em 1925, o escritor argentino afirmava ¢ua metafora es una ligazon entre dos
conceptos distintos (...){Borges, 1925, p. 69). E em 1952, a reflexdo korgeainda
caminha na mesma direcdbt:.la metafora es el contacto momentdneo de dos
imagenes, no la metddica asimilacién de dos casa®orges, 1993, p. 40). Entao, as
afirmagdes borgeanas indicam que o escritor trabasim a auséncia de relacdo entre o
ser das coisas e 0 ser da linguagem, ao privilegihgacdo como operagédo que a
metéfora produz entre conceitos e imagens, e niie eaisas. E 0 escritor argentino
afirma ainda, desta vez em 198Emerson dijo que el lenguaje es poesia fosil; para
comprender su dictamen, bastenos recordar que ttatapalabras abstractas son, de
hecho, metéaforas, incluso la palabra metéafora, gnegriego es traslacién.{Borges,
1994b, p. 440). Assim como a metéafora esta presmtéiversos territérios do saber,
também os estudos e reflexBes sobre a metaforatemense nas mais variadas areas.
Essas afirmagfes borgeanas parecem aproximar-sefi@gades filosoéficas de Friedrich
Nietzsche em sua juventude.

Nietzsche, emSobre verdad y mentira en sentido extramotakto de 1873,
afirma que toda palavra é uma metafora: primeiraende um impulso nervoso, em
seguida, de uma imagem (Nietzsche, 1996, p. 22).aDafirmacdo de que qualquer
palavra é metafora e toda metafora, ndo tornadiatisé uma metafora intuitiva;
assim como tudo que existe passa, inevitavelmepetes olhos humanos, nada ha que
se reconhega como existente, que ndo tenha pgsskdantropomorfizagdo. Prossegue
0 pensador:

Creemos saber algo de las cosas mismas cuandanioabie arboles, colores, nieve y flores y
no poseemos, sin embargo, mas que metaforas dedas que no corresponden en absoluto a
las esencias primitivas (Nietzsche, 1996, p. 23).

No entanto, ainda que qualquer palavra seja umafonat ha, segundo o pensador
alemdo, metéaforas intuitivas e residuos de metafesguemas ou conceitos. As
metaforas intuitivas correspondem as impressdesitadas pelo contato com o
individual, ao passo que os residuos de metafémas metaforas intuitivas abstraidas,
tornadas conceitos que abarcam muitas impresséiesdumis e singulares, fazendo-as
semelhantes. Em vista disso, a transformacdo dempulso nervoso em imagem,
metéfora intuitiva, é ancestral de qualquer conggifetzsche, 1996, p. 27). No excerto
seguinte vé-se como se cria um conceito:

Del mismo modo que es cierto que una hoja no 8 &uotra, también es cierto que el concepto
hoja se ha formado al abandonar de manera arhitaas diferencias individuales, al olvidar las
notas distintivas, con lo cual se suscita enton@ezpresentacion, como si en la naturaleza
hubiese algo separado de las hojas que fuese j&'‘lbma especie de arquetipo primigenio a
partir del cual todas las hojas habrian sido tsjidésefiadas, calibradas, coloreadas, onduladas,
pintadas, pero por manos tan torpes, que ninginpée resultase ser correcto y fidedigno como
copia fiel del arquetipo (Nietzsche, 1996, p.23-4).

2 Jorge Luis Borges trabalha com a idéia de a metafarticipar da metafisica e vai além: para o
escritor, a metafora participa também do modo zerfeiéncia (Borges, 1990, p.255).
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No apagamento da singularidade das intuicdes emaeset inversamente, a
emergéncia da valorizacdo do carater metafisiconaisa linguagem, no que diz
respeito a sua freqliente exigéncia de universalizaga pressuposicao da existéncia de
arquétipos. E se a linguagem é dirigida pela nsitafi também a ciéncia tera, em sua
base, pressupostos metafisicos e, mais além eioamiente, metaforas intuitivas
esquecidas

Segundo estudo de Kofman a respeito do papel d&fonet na filosofia
nietzscheana:

As a rigorous philologist, and in order to dispéle t metaphysical seductions and the
misconstructions produced by deceptive interpratati Nietzsche, strategically, turns himself
into a poet: he multiplies methapors repeatingttaditional metaphors and attaching them to
less usual ones, or pushing them to their ultincatesequences to see just where they can lead
(Kofman, 1993, p. 101-102).

Além de o uso de metéforas afinar-se com o estilarda filosofia que se parece
com a poesia, percebe-se a aparéncia critica dafaretno interior dos textos do
pensador alem&o que, mesmo quando lanca mao drastiadicionais, esta sempre
experimentado-as.

Borges demonstra consciéncia a respeito do nasobergobre os tropos e, ao
mesmo tempo, de sua presenga contemporanea nag@bstmetafisicas. Nas palavras
do escritor:

Las palabras abstractas (el vocabulario metafigion,ejemplo) son una serie de balbucientes
metaforas, mal desasidas de la corporeidad y dandehan enconados prejuicios. Buscarle
ausencias al idioma es como buscar espacio eelel(Borges, 1925, p. 66-7).

As metéaforas constituem a linguagem, classific&lasnforto ilusério. Ao mesmo
tempo em que a linguagem mantém sua responsalgljpiatica, mantém-se ignorante,
a maior parte do tempo, acerca de seus proprige$mAs metaforas sao recursos para
organizar o indoméavel, assim como toda palavra, aderdo com o espirito
nietzscheano, ndo deixa de ser figurativa, ja quené metafora colocada entre a
sensacao da imagem e o som. Ent&o, por que adjagukanca méo das metaforas? Por
gue ndo manter a linguagem no plano da explicag# marafrase do acontecimento?
Ainda nas palavras de Borges:

La inconfidencia con nosotros mismos después devilemm, el ruinoso y amenazador ademan
que muestran en la madrugada las calles, la sEnci#l primer farol albriciando el confiado
anochecer, son emociones que con certeza de srftorsentimos y que s6lo son indicables en
una torpe desviacion de parafrasis. (Borges, 198%)

A metéfora, a explicacéo e a parafrase séo iguabrinnapazes de vida propria,
no sentido do portar esséncias verdadeiras. Adiggm toda é figurativa, € uma grande

3 Em outro texto, intitulad€urso de retéricaNietzsche reafirma a natureza figurativa da laggm:
“In summa: os tropos néo se interpdem as palawagudndo em quando, mas sdo sua propria natdreza...
(Nietzsche, 1999, p. 38).
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metafora, morta pelo uso, pelo abuso, pela usute Enovagcdo estaria no
reconhecimento, por si mesma, de que é apenasamretdduando as metaforas mortas
usadas pela metafisica séo re-alocadas no munidterdtéura fantastica, perfilado pelas
ficcbes de Borges, tornam-se vivas e séo, entatifonas outras? Tal re-alocacdo s6
sera possivel caso se leve em consideracdo quesepiva borgeana, assim como a
perspectiva nietzscheana, respeita e assume deats palavras ndo corresponderem as
coisas, nao se referirem a esséncia ou outro eterneiginal e constitutivo do ser. No
entanto, pode-se afirmar que tal re-alocacéo éisnfe para a criagdo da diferenca?

Nessa direcdo caminha Derrida quando, refletindboeso heliotropo, anuncia que
talvez ele possa se tornar outra coisa; o que djmer, em outras palavras, que talvez
ainda possa haver a libertagdo do movimento do Megue quer superar o Outro
apenas para se reencontrar. Talvez essa libersag@@ossivel caso se adote um outro
movimento: do Mesmo que se transforma, tornandowseo. Nesse sentido, pode-se
considerar que a filosofia borgeana néo se esfwgauperar a filosofia ou vice-versa.
Parece ndo se tratar de um duelo dialético. Ep@iogue ndo pensar que filosofia e
literatura, juntas e em soma, como areas semethantiferentes, estariam criando a
possibilidade da metafisica fantastica?

Nas palavras de Derrida:

O heliotropo pode sempre superar-se. Pode em qradtfura tornar-se uma flor seca num livro.

Uma flor seca num livro esta sempre ausente dejgeajardim e devido a repeticdo em que se
precipita continuamente, nenhuma linguagem podezieeém si a estrutura de uma antologia.

Este suplemento de c6digo que atravessa o seu cataplmca-lhe sem cessar a clausura,
perturba a linha, abre o circulo, nenhuma ontoltagia podido reduzi-lo.

A menos que a ontologia ndo seja também uma lfiagtdeliotropo nomeia ainda uma pedra:

pedra preciosa, esverdeada e raiada de veios Vesnelspécie de jaspe oriental (Derrida, 1991,
p. 313).

Mas se existe tal possibilidade, ainda sera premsguntar: a metafora sobrevive
apenas enquanto had metafisica e problematizacémedafisica? Poder4a ainda ser
chamada de metafora se 0 Mesmo se tornar Outro3@&tadddo somente aquilo mesmo
gue é a condicdo do homem sobre a terra, em unextontjue problematiza a
metafisica?...memoéria das oposicdes, ser e ndoestar e nunca estar, limite e
abertura?

A morte dos deuses mitolégicos narrada em Ragnaedky de 1960, de Jorge
Luis Borges (1993, p.183-4) e a morte de Deus aadamo aforismo 125 d& gaia
ciéncia texto de 1882, de Friedrich Nietzsche (Nietzs@0©1, p.147-8), perfilam duas
cenas continuamente projetadas nos céus de nossaggra cultural. Trata-se de
fenbmenos terrestres projetados e que ainda n@orierializaram completamente. Na
Terra observa-se que tais mortes desdobram-seragméntos que se territorializam e
se concretizam, dando vida a metafisica fantadim@eana. Tais fragmentos séo
atributos, conceitos, valores e elementos metafisguie caem sobre a superficie da
terra. O fantastico, nesse sentido, estaria na wiokgaadquirida pelos atributos divinos
quando aterrizam no planeta, agora ndo mais absol& embora marquem nosso
contexto de modo ainda ndo desvendado pelo homenforiha a que se possa
compreender todos os seus desdobramentos, comss8eieomo forcas que orientam,
dirigem e transformam nossa cultura.
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A morte, destrui¢do, fragmentacé@o ou critica decetos eternos no plano dos
ares remete a constituicdo de personagens e fiopdgno terrestre. A critica dirigida
contra a metafisica faz lembrar o carater metajdi linguagem, a ndo essencialidade
de conceitos e verdades, a ndo essencialidaderitha$pjps e normas universais. As
cenas que se desenrolam nos céus remetem-se aesesfiiterarios de Jorge Luis
Borges, que se desenvolvem na superficie de unetplamijas camadas geolégicas, em
continuo movimento estimulado pelo transito dasafoeds, trocam a filosofia e a
literatura de lugar o tempo todo. O mundo — megéopovoado por homens-metaforas,
isto é, homens sobre o0s quais ndo se supde que gejtadores de uma esséncia que 0s
define. No interior da obra de Jorge Luis Borgesjtos sdo os habitantes animados
pela morte de Deus, dos deuses, dos conceitofigdess, dos objetivos e principios da
metafisica ocidental. Parece que em sua obra, idat® é possivel em termos de uma
prética de ficgcdo e literatura fantastica, que mae real a partir da critica a metafisica.

Entre os mencionados habitantes animados pelaacriti problematizacdo da
metafisica, encontramos na obra de Borges conceitdementos metafisicos como a
imortalidade, a eternidade, a onisciéncia, a memidrfinita, a criagdo, o sonho de
Deus, o0 determinismo, o mistério, o dogma, a osgmea, a sabedoria infinita, o
engendramento infinito, a causalidade, a liberdadastica, a tensédo que se estabelece
entre o criador e a criatura, o principio e o fianhistéria e, ainda, a prova da existéncia
de Deus, entre outros, com uma nova feicdo, jasserregridade metafisica. Nietzsche,
ao lado de Borges, trabalha com semelhantes htdsitaguando critica 0s conceitos
metafisicos, os artigos de fé, os artigos de fé&idiacia, a moral cristd, o rebanho, a
verdade, a razéo, etc. E o faz por meio de umsdfil@ cuja linguagem se assemelha, e
muito, a linguagem da literatura.

Tratar-se-4, entdo, de atentar para alguns texdodges, nos quais os atributos
ou qualidades divinas sdo transformados em matfmiaficcdo que engendra o
fantastico, para que possamos experimentar a assile, aberta pela obra borgeana,
de que a metafisica possa assumir um novo papst Bestexto em que vem sendo tao
freqlentemente criticada: a possibilidade de umafise&a fantastica.

No ensaioHistoria de la Eternidad(1994a, p.353-67), a eternidade pode ser
compreendia como uma metafora inventada pelos hordemido a nostalgia e ao
desejo. Portanto, por essa metafora o texto deeBdamgfega pela tensdo que se cria
entre uma concepgdo de mundo que supde a eterredadencepcdo que a nega. O que
indica certo paralelismo com o fenébmeno da morsediuses e da morte de Deus que,
ao se projetar continuamente, sugere um movimeetostilagdo entre céu e terra.
Lembremos novamente o0 pensamento nietzscheanoa dest presente enO
crepusculo dos idologle 1888: “O conceito ‘Deus’ foi até agora a méxiobjecao
contra a existéncia... N6s negamos Deus, negamespansabilidade em Deusom
isto somente redimimos o mundo” (Nietzsche, 1987, p).11

Parece possivel propor a seguinte equivalénciderm@meno da morte de Deus
corresponde o fendmeno de destruicdo do conceitis,Becorresponde, a julgar pelo
ensaio borgeano, a negagdo do conceito de eteeni@aftndmeno de morte ocorrendo
nos céus estaria espalhando fragmentos na temeeitas metafisicos ligados a Deus.
Exemplo disso é o conceito eternidade. Tais camge#ssim como Deus, parecem
guardar sobrevida devido ao cultivo de sua menpglas homens. O texto borgeano,
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nesse sentido, estaria sutimente matando tais ettoec no ambito da terra,
historicizando-os e usando-os como metaforas iadast pelo homem. A palavra
eternidade, por exemplo, ndo corresponde a Ess&naipenas metéafora da esperanca,
do desejo e da saudade do homem.

O relato borgeano intitulad&l acercamiento a Almotasinde 1936, (Borges,
1994a, p. 414-418) por sua vez, é texto que apesmrtra categoria metafisica: a
onipresenga, cComo um conceito territorializadcagrrentado.

Se Deus é onipresente no ambito da explicagéo isietagobre o mundo, o ensaio
borgeanoEl acercamiento a Almotasinem contrapartida, sutiimente mostra ao leitor
um ambiente em que tal explicagdo estd sendo pnalilada, uma vez que a
onipresenca aparece em cacos: o0 estudante, agessrothhecer a divindade em varios
homens com os quais se encontra, continua proauramdesma divindade. O suposto
poder da onipresencga fracassa e Almotasim nacosfanal da busca do estudante, sera
apenas mais um fragmento da presenca de Deus,saper@aheranca da onipresenca
implicada em uma suposta explicacdo de cunho migafinantida pela memaria.

A abordagem de outro texto borgeano, desta ve®dg, IntituladoLa loteria en
Babilonia (Borges, 1994a, p. 456-460), participa da prespriposta. O procedimento
textual reconhecido pela leitura é o metaférico leitara se dedica a refletir sobre a
realocacao terrestre do atributo onipoténcia.

A questdo levantada pelo problema dos sorteiosizaglls pela Loteria,
envolvendo sua determinagédo pelo acaso, recai éwwsquroblemas, também de ordem
metafisica, como os problemas do infinito e do ®nja loteria en Babiloniarata,
predominantemente, da onipoténcia, da determinac8o acaso, Borges localiza a
préatica dos sorteios em um tempo infinitamentesdiel; o que absolutiza o poder da
Companhia.

Mas a invisibilidade, o segredo e o mistério qugusdo o texto borgeano,
envolvem a Companhia, sdo 6timos recursos para @ ws abuso de poder por parte
dos homens. O texto de Borges denuncia o mecan&eoqual o poder humano se
apropria da suposta onipoténcia de Deus, agorenéatada, em proveito proprio e para
fins nem sempre justificaveis:

La Compafiia, con modestia divina, elude toda pidhlit Sus agentes, como es natural, son
secretos; las 6rdenes que imparte continuamenied(qucesantemente) no difieren de las que
prodigan los impostores. Ademas ¢quién podra gide ser un mero impostor? El ebrio que
improvisa un mandato absurdo, el sofiador que gBetiiesde golpe y ahoga con las manos a la
mujer que duerme a su lado ¢, no ejecutan, acaagegneta decision de la Compafiia? (Borges,
1994a, p. 460).

Como se pode notar, a Companhia participa como phoddo sujeito da agéo
humana. Vale como motivador da acdo que o homamaf também da acdo que o
homem nega. Seu papel é escancaradamente ideol@gisaposta onipoténcia da
Loteria é tornada posse dos homens, passanddratsgla como poder humano apenas.

O quarto e Ultimo texto borgeano a ser visitadi Alephde 1941 (Borges, 1994a,
p. 617-628), conto consagrado e trabalhado pelizacriEle pode ser lido como uma
metafora da onisciéncia, atributo da divindade, qu@ versdo territorializada,
parcializada e situada, por via do esquecimentofalibilidade da linguagem.
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O contoEl Aleph participa da critica a metafisica e, assim comdemos notar
nos outros textos, nele had também a memoria vivaetama metafisica. O atributo da
onisciéncia que, segundo a tradicdo teolégica efisea, pertence a Deus, aparece
encarnado em umaequefia esfera tornasolada, de casi intolerablgdul (Borges,
1994a, p. 625): aleph “... el lugar donde estén, sin confundirse, todasllgares del
orbe, visto desde todos los angulogBorges, 1994a, p. 623). Ou aindd: El
microcosmo de alquimistas y cabalistas, nuestracEn amigo proverbial, el multum
in parvo.” (Borges, 1994a, p. 624).

A desconfiangca de que aleph seja um tipo de materializacdo da abstrata
onisciéncia parece ser confirmada pelas palavéastas do narrador que, na tentativa
de explica-lo, refere-se as muitas metaforas atlis quando o assunto é Deus, e atenta
para o0 seguinte: usar a linguagem implica que a driamdo passado seja
compartilhada. Isto é, dito em outras palavras, @a¢eph s6 podera ser (ainda que
fragilmente) explicado, no interior de uma linguageplena de herancas das
explicacBes, conceitos e estruturas metafisicas pillavras de Borges:

Arribo, ahora, al inefable centro de mi relato; @&mp, aqui, mi desesperacion de escritor. Todo
lenguaje es un alfabeto de simbolos cuyo ejergimsupone un pasado que los interlocutores
comparten; ¢coémo transmitir a los otros el infinieph, que mi temerosa memoria apenas
abarca? Los misticos, en analogo trance, prodagmarhblemas: para significar la divinidad, un
persa habla de un pajaro que de algiin modo es lmglpgjaros; Alanus de Insulis, de una esfera
cuyo centro esta en todas partes y la circunfesiegtininguna; Ezequiel, de un angel de cuatro
caras que a un tiempo se dirige al Oriente y alideate, al Norte y al Sur. (No en vano
rememoro esas inconcebibles analogias; algunadadeldenen con el Aleph) (Borges, 1994a, p.
624-5).

Analogias, emblemas ou metaforas da divindade hgioesao retomadas em vao,
parecem sustentar determinada relagdo com o Ateindo se considera que o Aleph
pode ser lido como um fragmento de Deus caido arweph Terra, e agora suscetivel aos
olhos humanos. Os mesmos que uma vez antroponrarfizee criaram Deus,
projetando-0 nos céus agora se desesperam ao a@@m@ep com um pedacinho de sua
invencao territorializada.

As metéforas da divindade fazem parte da tentdéva narrador mostrar ao leitor
o aleph Nas palavras de Jorge Luis Borges:

Quiza los dioses no me negarian el hallazgo dernagen equivalente, pero
este informe quedaria contaminado de literaturéaldedad. Por lo demas, el
problema central es irresoluble: la enumeraciéguiera parcial, de un
conjunto infinito. En ese instante gigantesco, eovmillones de actos
deleitables o atroces; ninguno me asombré comoeehd de que todos
ocuparan el mismo punto, sin superposicion y samsparencia. Lo que
vieron mis ojos fue simultdneo: lo que transcribisécesivo, porque el
lenguaje lo es (Borges, 1994a, p. 625).

Literatura equivale a falsidade, assim como a kggm, de um modo geral,
equivale a falsidade? EBobre verdad y mentira en sentido extramokiétzsche néao
poupa a linguagem e as linguas em momento alguadas tsdo igualmente falsas e
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ilusérias no sentido de que nenhuma é portadoveriade. Segundo Nietzsche:

Los diferentes lenguages, comparados unos con, @oogn en evidencia que con las palabras

jamas se llega a la verdad ni a una expresion adagoues, en caso contrario, no habria tantos

lenguages. La “cosa en si” (esto seria justamemt@erdad pura, sin consecuencias) es

totalmente inalcanzable y no es deseable en abgmna el creador del lenguaje. Este se limita a

designar las relaciones de las cosas con respestbombres y para expresarlas apela a las

metéaforas mas audaces... (Nietzsche, 1996, p. 22).

De novo é o processo de antropomorfizacdo o quieeidentidade a linguagem,
e ndo o “em-si”. Ao se pensar em algo que sejadade independente da subjetividade
e da cultura humanas, a linguagem serd sempre dalsamitindo-se falsa, sera a
honesta forma de expressdo humana. Além de nadrnsatire a coisa em si, o texto de
Borges refere-se a dificuldade da linguagem em enamo infinito e transmitir a
experiéncia com o simultdneo. Como se vé, a ddadéd que a linguagem possui no
que diz respeito a dizer a coisa, seja ela qualdarece multiplicar-se quando ela
remete ao territério da metafisica. Infinitude, witaneidade e onisciéncia conjugam-se,
situando-se primeiramente acima da vida humana.

Repare-se, nas linhas abaixo transcritas, a nat@ezm s6 tempo metafisica e
fisica doaleph

El diametro del Aleph seria de dos o tres centiegpero el espacio césmico estaba ahi, sin
disminucion de tamafio. Cada cosa (la luna del esp&amos) era infinitas cosas, porque yo
claramente la veia desde todos los puntos del tsniBorges, 1994a, p. 625).

O alephaparece como um instrumento de onisciéncia, néoaspcomo um objeto
magico, mas como parte da antiga divindade onisxziePe acordo com essa
perspectiva, o atributo divino materializa-se emaupequena esfera e mostra-se aos
olhos do homem.

Percebe-se, ainda, que a metafisica fantasticadoagpode se desdobrar se se
considera a hipétese de que personagens, animaisjeos presentes nas obras
borgeana e nietzscheana como metaforas podem sentamcontrar ou se assemelhar.
Trata-se, entdo, de investigar tal possibilidadeeplmndo o possivel encontro entre
duas personagens, uma borgeana, outra nietzschEatr@. os que percorrem 0s
territrios de nossa cultura incansaveis e destmmié&ncontra-se o andarilho —
personagem nietzscheana — e o imortal — personagegeana. Mas realmente sera
possivel que caminhem juntos?

A leitura do conto El Inmortal, de 1949, de JorgesLBorges (Borges, 1994a, p.
533-544), permite observar que ha na prOpria nearatima restricdo a essa
possibilidade. Parece que enquanto o imortal natoser mortal ndo podera ser
acompanhante do andarilho, isto é, enquanto a onatagio se desfaz da imortalidade
enquanto artigo metafisico, ndo guarda semelhammgas metafora do andarilho.

A narrativa apresentada contém duas vidas entddaca primeira é a que se
dirige para a imortalidade, configurando-se em tmnsca significativa para o homem
com crencas metafisicas; a segunda move-se tensatidtazer a ansia pela historia e
pela Terra, a tomada de si mesmo e do vir-a-sefigtza-se como uma busca pela
mortalidade. Ao final, apds a reconquista da vidartah, outra vida espera pela

personagem, no entanto, essa ndo é narrada; sajpesgera mutante, transitéria e
10t



efémera, e talvez ndo contenha mais o desejo pel@alidade. A personagem deixa de
ser imortal para tornar-se vivo; deixa de narraapaer, torna-se metafora, sem saber
dos fins — saber dos narradores — e sem conheadmehtio de todos os perigos.

O Imortal tornado mortal € metafora do homem emflitconaberto com a
metafisica, que existe na cultura e em seu préprésior. SO agora podera deparar-se
com o andarilho sem despreza-lo.

As palavras do fil6sofo permitem pensar que arftaréd a mais recente mortal
personagem borgeana guardam semelhancgas. Nietzeohdjumano, demasiado
humangtexto de 1878, afirma a respeito do andarilho:

[...] ele observara e tera olhos abertos para qudato realmente sucede no mundo; por isso nao
pode atrelar o coragdo com muita firmeza a nadpaetitular; nele deve existir algo de errante,
que tenha alegria na mudanga e na passagem (Xiet29900, p. 306).

Alegria pelo vir-a-ser incerto e instavel, e seesgos:

Sem duvida esse homem conhecera noites ruins, enesjara cansado e encontrara fechado o
portdo da cidade que Ihe deveria oferecer rep@lén disso, talvez o deserto, como no Oriente,
chegue até o portédo, animais de rapina uivem aglertambém perto, um vento forte se levante,
bandidos lhe roubem os animais de carga. Sentié® eair a noite terrivel, como um segundo

deserto sobre o deserto, e 0 seu coragdo se calesardlar. Quando surgir entdo para ele o sol
matinal, ardente como uma divindade da ira, qugzta ele se abrir a cidade, vera talvez, nos
rostos que nela vivem, ainda mais deserto, sujiirsio, inseguranca do que no outro lado do
portdo — e o dia sera quase pior do que a noitt{dtihe, 2000, p. 306).

Os perigos trazidos pelas vicissitudes do mundoaeirscerteza corrente é parte
dos desafios do andarilho que quer permanecer ibanclua-se ai a lembranca de
que o andarilho caminha pelos territérios da caltwnde encontra o ex-imortal,
encontra guerreiros e filésofos imbuidos do espimietafisico e também animais de
diversas condutas e habitos. A todo tipo de inteilpémbaraco e cansaco, responde 0
andarilho-metafora mantendo-se em movimento. Nowéengas palavras do filésofo:

Isso bem pode acontecer ao andarilho; mas depdis, vtomo recompensa, as venturosas
manhas de outras paragens e outros dias, quandcajaorecer vera, na neblina dos montes, os
bandos de musas passarem dangando a seu ladop quaisdtarde, no equilibrio de sua alma
matutina, em quieto passeio entre as arvores,ap@s ® das folhagens lhe cairdo somente coisas
boas e claras, presentes daqueles espiritos fuegstdo em casa na montanha, na floresta, na
solidéo, e que, como ele, em sua maneira ora falizmeditativa, séo andarilhos e filésofos.
Nascidos dos mistérios da alvorada, eles pondevam € possivel que o dia, entre o décimo e o
décimo segundo toque do sino, tenha um semblasit® @siro, assim tdo luminoso, tdo sereno-
transfigurado: — eles buscarfilasofia da manha(Nietzsche, 2000, p. 306).

O andarilho porta a possibilidade de encontrar semselhantes mas, enquanto
ndo chega a hora sem sombra, todos os andarillscaroa “filosofia da manh&”. Atras
ficam a noite escura e o deserto e o cansa¢o araidos e as ilusées. Como um dos
habitantes da cultura, o andarilho é uma metafaie @pnheceu outra metéfora, a
personagem einortal de Jorge Luis Borges e, em franco deslocamentimental-
metafora e o andarilho-metafora avangam rumo ao premdeslocamento,
demonstrando, desse modo, como se desdobra asivetédintastica borgeana.
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Todos os persongens, animais, objetos, reflex@eneentos presentes nas obras
de Borges e Nietzsche — Funes, Borges jovem, Borgh®, arquiteturas, objetos
magicos, fateis, Gteis, homens-anédo, toupeira, iopdobo, raposa, ave de rapina,
arvore, espantalho, coruja, temporal, tufdo, endthomem, o camelo, o ledo, a crianca,
Zaratustra, Tadeo Isidoro Cruz, Martin Fierro, adlaitho, o imortal, os passaros, 0s
espiritos livres e os falsos espiritos livres, ilsdfos de Tlon, os tigres — ao viverem
como metaforas, preparam a possibilidade da exist@® um tempo em que ndo mais
haveri a memoria da metafisica?
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