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NARRATIVAS TUPI DE CRIACAO DA LUA:
RECORRENCIAS E DISPERSOES

lvania dos Santos NEVES

RESUMO: Este artigo analisa, a partir da andlise do discun®s narrativas orais de grupos
indigenas Tupi que mostram o nascimento da Quarascimento de Zahylos indios Tembé)s
namorados irmédo ou a Lyaos indios Macurap &warahy, Sahy, Sahy-Tatawai e o fogo Suloé
indios Surui-Aikewara.

Palavras -chave:indios Tupi; Surui; Memoria Discursiva; Narrativasis.

RESUME:Cet article analyse, en partant de I'analyse deodis, trois hitories oraux indigenes Tupi
que racontent la création de la luna : « Le natsale Zahy » des indiens Tembé, « Les amoureux
frangin ou la Luna» des indiens Makurape et « Kiwar&ahy, Sahy-Tatawai et le feu Surui » des
indiens Surui-Aikewara.

Mots-clés: Indiens Tupi; Surui; Mémorie discursive; Histor@saux.

Minha tese de doutorado, na area da analise dordisdeve comaoorpusprincipal as
narrativas orais de grupos Tupi sobre a lua, salm@acdo do universo e sobre o nascimento
dos primeiros homens. Inscrevi minha pesquisa eanmemaoria tupi que se constitui a partir
das muitas dispersfes histéricas vividas pelosogrgppor algumas regularidades, que vao
além da semelhanca linguistica. Fiz uma discussdiaséiva sobre mito e historia e trabalhei
com uma perspectiva da historia que ndo privilegi@anone ocidental e sua “sagrada
escritura”. As narrativas orais e outras repregdeimindigenas foram compreendidas como a
histéria dos indios e ndo colocadas na categonmiths a-historicos.

No inicio da pesquisa, como eram grupos de lingtradkcdo Tupi, acreditava que
encontraria um fio condutor entre as narrativas aju@vessaria as cosmologias de todos os
grupos. A pesquisa me mostrou, porém, que existsvfios constituindo estas narrativas.
Alguns atravessam algumas narrativas, outros a&sawe outras, fazendo a tecitura de uma
memoria discursiva Tupi. Para passar de um fiot@ptambém entendi que era necessario se
despir de qualquer idéia de linearidade ou dersetdlechados.

O nascimento da lua € um tema bastante recorrastearrativas Tupi. A bibliografia,
desde os viajantes dos primeiros séculos de calgiizaté as etnografias contemporaneas,
apresenta uma série destas narrativas. Durantdizaggio do meu trabalho de campo, estive

com cinco grupos diferentes e todos encontraram fomaa particular de historicizar a
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origem da lua.

Neste artigo, analiso trés narrativas orais de agupdigenas Tupi que mostram o
nascimento da lu@® nascimento de Zahgos indios TembéDs namorados irméo ou a Lua
dos indios Macurap eKwarahy, Sahy, Sahy-Tatawai e o fogo Sudds indios Surui-
Aikewara.

Nas duas primeiras narrativas, a exemplo de ouaastivas tupi, o incesto e as
manchas de jenipapo sdo os fios condutores daihisf narrativa Surui, no entanto, nao
apresenta esta regularidade. Pretendo analisamasgupossibilidades discursivas que
expliguem por que os Surui historicizaram a criafgitua de maneira tao singular.

Parto de dois principios fundamentais da analisgisturso para analisar as narrativas.
Defendo a idéia de que ha umamoéria discursivaupi, constituida pelas dispersdes historicas
vividas pelos grupos e pelas regularidades quenposieencontrar em suas representacoes,
aqui, especificamente as narrativas. E, procurotrarogomo ascondi¢cdes de producao

colocam em circula¢do novos sentidos nas histdoasndios.

Sobre memoaria discursiva

A andlise do discurso francesa trabalha com umaig@b de memoéria que tem um
carater social. Mas a discussédo sobre uma menubial ®u coletiva, nas ciéncias humanas,
na Franca, é anterior a criacdo do grupo de Pécheux

Segundo Maurice Halbwachs, sociologo francés gqueuvina primeira metade do
século XX, a memoaria individual existe sempre dipee uma memoria coletiva. Os N0ssos
sentimentos e 0S N0OSSOS posicionamentos se censtaupartir dos grupos sociais em que
transitamos. Para Halbwachs, a memoaria individealhsapenas uma “intuicdo sensivel”.

Vejamos:

Haveria entdo, na base de toda lembranca, o chamadoestado de consciéncia
puramente individual que - para distingui-lo dasppcdes onde entram elementos
do pensamento social - admitiremos que se chamgdot sensivel. (Halbwachs,
1990:41).

O socidlogo levanta algumas questdes que fundameatéeoria da AD, como 0s

casos dos “esquecimentos numero 1 e 2" :

Quantas vezes exprimimos entdo, com uma convicgaopgrece toda pessoal,
reflexdes tomadas de um jornal, de um livro, ou wwea conversa. Elas
correspondem tdo bem a nossa maneira de ver quespastariamos descobrindo
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gual é o autor, e que ndo somos nos.

(.)

Toda a arte do orador consiste talvez em dar aaeie o ouvem a ilusdo de que
as conviccdes e 0s sentimentos que ele despeesméd lhes foram sugeridos de
fora, que eles nasceram deles mesmo, que ele somaeintinhou o que se
elaborava no segredo de suas consciéncias e réierffprestou mais que sua voz.
(Halbwachs, 1990:41)

Retomando as discussdes sobre memoria coletiv) aai criara uma definicdo

propria de memoria discursiva.

Toda producdo discursiva se efetua em determinaoladicdes conjunturais de
producao e remete, pde em movimento e faz ciréoferulacées anteriormente ja
enunciadas, como um efeito de memoéria na atualidedem acontecimento.
(Courtine, 1981)

Apesar de ainda hoje muitos analistas continuatemdadmentando suas analises no
eixo vertical que forma o interdiscurso, jA nos same 1980, o grupo de Pécheux se

preocupava em deixar as analises menos estrutasalis

O conceito de memdria discursiva, em sentido podpioi cunhado por J.J.
Courtine, em 1981, essa invencao, como todas asgdes, responde a parametros
espaciais (o0 grupo de trabalho em torno de Péchealex uma revista Language),
temporais (comeco da derrocada estruturalista dedzeira época da AD...
(Paveau, 2007:239)

O fato € que no corpo tedrico da AD, a definicdardenodria discursiva ja tem uma
trajetéria, que dependendo do analista vai sofgna deslocamentos. Atualmente, existe
possibilidades de flexibilizacdo da definicdo deaumemoaria discursiva (coletiva, social). Se
por um lado ha ainda quem queria restringi-la aees fisico da materialidade, ha quem fale

sobre uma memoria social também constituida p@asagacdes emocionais.

Recognicdo, lacos de memoria, emocdes: eis aquiarapnte esbocado o retrato
da nossa memdaria cognitivo-discursiva. Reconhecdatilsnente que esta forma

de “reconstrucdo”. Longe de ser estéril e mecamiphcacdo de elementos

linguageiros pré-formatados, ou uma cole¢do de englas embalsamadas, € um
verdadeiro modo de configuragdo do mundo do disc@Paveu, 2007:248)

Em minhas andlises, ainda ha um outro deslocanaesdo feito a respeito de memoéria
discursiva. Estas discussdes tomam como matedakdaignificantes a lingua escrita ou
imagens. A oralidade ja comeca a receber algunmgdxte Mas as narrativas orais indigenas

ainda séo entendidas como a-histéricas, ou senlzor afirmar, que ndo existe uma atencao
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especial para esta questéo. De qualquer formacésprdesconstruir a idéia do exético, afinal
de contas, fala-se muito pouco sobre a memaorixdiice.

Estou chamando de fio dos discursos a parte madiasanarrativas que me possibilita
relaciona-las. Estudiosos de mitologia poderiararpretar estes fios como mitemas. Qual a
diferenca? A diferenca € que estes fios do discsesmscrevem na historia dos indios, nos

processos sociais, econdmicos, culturais que alesam.

Sobre regularidades: incestos e manchas de jenipapo

As duas narrativas seguintes, ambas de tradigagual Tupi, sdo de etnias diferentes,
com histérias e culturas diferentes. A primeira émbé e a segunda Makurap. Esse
parentesco significa que sdo linguas, que muitvgmedmente partiram de uma lingua
comum, distanciadas no tempo no espaco, mas qeenped mantido algumas regularidades.

As semelhangas lexicais entre as linguas da famil@@, num primeiro momento,
coloca algumas questbes da sociolingiistica relad@s as variagbes geograficas. No
conceito tradicional de variacdo, as variantesepeem a mesma lingua, mas as variacoes a
que se referem o quadro a seguir, se € que asgienmpser classificadas, acontecem no

tronco linguistico Tupi.

Tronco Tupi - denominagdes da lua
Zahu— Tembé 1950 Zahy — Tembé século XXI

Sahy — Surui- Aikewéra

Jay - Asurini do Xingu
Jaci - Mbya-Guarani RG

Nos anos de 1950, depois de um trabalho extensspmeitado entre os Tembé-
Tenetehara, Eduardo Galvao deixou registros imptasasobre a lingua e a cultura dos
indios. O antropo6logo deu uma atencdo especiatranasiia. Registrou o nome de suas
constelacdes e de alguns outros astros celestee 8dba, além de registrar a paladZehu
também lhe chamou atencéo a narrativa oral quécaxplo seu nascimento. Atualmente, 0s
Tembé vivem outra realidade e estdo divididos &ms grupos no Pard e no Maranhéo.
Atualmente, a denominacgéo de lua entre eles é Zahy.

Entendo que as linguas Tupi passaram por difergmecessos de transformacdes

fonologicas e, naturalmente, existe historicidadstes processos, mas, nao reside neles o
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meu interesse. Meu trabalho é com as narrativas. d@mando analisamos as narrativas,
podemos observar que as semelhancas ndo se mstreggenas ao aspecto lexical. Mas
vamos as narrativas.

Narrativa 01: O nascimento de Zahy

H& muito tempo, quando nossa nacdo ainda vivianmagens de outro rio, nasceu Zahy, o
filho do mais respeitado cacique que nosso powrdivSeu pai era um velho indio e, embora ja
tivesse dormido com muitas mulheres, nunca abanasua primeira esposa.

O casal, para tristeza de toda nacdo Tembé, pdorempo ndo conseguiu ter um filho.
Quando seus pais ja nem acreditavam ser posstees@sho, sob a béncédo de todos os deuses, o
indiozinho Zahy nasceu.

Mas aquele que nascera para dar continuidade a hiEniseu pai, muito cedo quebrou seu
destino e as leis de nossa tribo.

Muito jovem, o indio desejou uma mulher proibidaa $ia. Seu pai j& havia determinado um
outro destino para a irma de sua mulher. E, mesimensio disso, Zahy ndo controlou seu amor.

Sempre que a noite chegava, o indio tateava nocepata ir até a casa de sua tia, dormir com
ela. Isso aconteceu noite apds noite até que amjosem saber quem se deitava com ela, pediu
conselhos & india mais velha da tribo.

A india mais velha lhe sugeriu uma armadilha: gatzer quem a visitava, a tia de Zahy deveria
lambuzar os dedos com jenipapo e aguardar a padidavarahy (sol).

Naquela noite, novamente, o jovem indio foi ao atrcode sua tia. Ela entdo afagou, véarias
vezes, o rosto do desconhecido, seguindo os cassétvelha india.

No dia seguinte, qguando acordou, Zahy foi lavarresto no rio. Viu as manchas do jenipapo
deixadas pelos afagos de sua tia. Lavava insistemie a face, mas as manchas ndo saiam...

Quando voltou para a aldeia, os deuses, a indis ve#ia e sua tia descobriram quem era o
amante misterioso. Zahy foi por isso expulso daalérransformado em Lua, foi condenado a viver
eternamente no céu.

Olhem, pequenos! E por isso que ainda hoje, quanidamos para Lua, vemos aquelas
manchas. Sao as marcas deixadas na face de Zabygtia, mulher que ele mais desejou quando era
um jovem indio e de quem ele teve que se afastarseanpre.

Por isso ha um periodo (a Lua Nova) em que niomposleer Zahy no céu a noite. E quando ele
estd lavando o seu rosto. Depois a seu tempo, qualedreaparece (da Lua Crescente a Cheia)
podemos ver seu rosto inteiro, ainda com as mand#genipapo. E por isso que Zahy traz chuva
guando aparece. A 4gua que lavava seu rosto eslmeéu e faz chover...

Narrador: Chico Rico
CORREA, Ivania et al0 Céu dos indios TembBelém: Imprensa Oficial do Estado, 1999. 12ed.

Os Tembé, hoje, vivem em trés regides dentro da. Paaldeia Tekohaw, de onde séo
0os Tembé com quem tive contato, localiza-se as enargo Alto Rio Gurupi, na cidade de
Paragominas-Pa. Segunda a FUNAI, somam um poucodeaiOo0 indios.

Como aconteceu com quase todos o0s grupos indideeasieiros, o contato com a
sociedade envolvente, nos anos de 1950, trouxesarieade problemas para o grupo, como a
morte de muitos indios. Mesmo neste periodo dificjopulacdo somava mais de 200 indios,
segundo dados da FUNAI. Os Tembé sempre enfrentagamseu proprio universo, as
dificuldades e nunca sairam como sociedade, decd@atloresta.

Meu contato com os indios Tembé aconteceu de umairadem inusitada. Conheci,

em setembro de 1999, um grupo de 20 indios, noeflao. Entre eles, dois indios me
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chamaram mais atenc¢&o, Chico Rico, que narrou @ @iNascimento de Zahg Verdnica
Tembé, uma lider indigena.

Verbnica € uma das indias mais velhas do grupo.oEanbeja franzina, quando
comecou a falar, impds siléncio a todos. Néao efiaildperceber a importancia dela para o
grupo. Infelizmente n&o pude entendé-la plenameutis, na maioria do tempo, como € de
costume, falou em Tembé. Nos raros momentos enuspe a lingua portuguesa, pudemos
conversar um pouco sobre o mito Tembé de criacaualaEla dizia muito preocupada:

“Filho n&o pode casar com méae, nem com tia. Issraldema.”.

Narrativa 02: Os namorados irmdos ou a Lua

Um irm&o vinha todas as noites a rede da irmaeEasolteira; comegou a se queixar para 0s
parentes:

- H& um moco que todo dia vem para minha redeprédeixa em paz. Que sera? Vou pinta-lo
para ver quem é.

Fez tinta vermelha de urucum e passou nele, masaddad bem cedinho ele se lavou e tirou
toda tinta. Ao olhar os rostos dos mocos da ald&ia, dava para ela saber quem tinha marcado a
noite. Passados alguns dias, a menina preparaudinjenipapo. O irméo chegou a noite, e depois de
muito namorar, acabou adormecendo. Ela passouitintasto do misterioso dorminhoco.

Cedinho, estavam todos se esquentando na fogamida escuro. Ela saiu e ndo o viu. Ele fora
lavar o rosto numa bacia de barro — mas a tinf@rdpapo nao saia. Sem perceber que ainda estava
pintado, voltou para junto dos outros.

A irma o viu logo, ficou tristissima.

- Ah! E vocé, meu proprio irmdo que vem dormir cgoiiPensei que fosse outra pessoal

O irm&o ficou morto de vergonha. Foi dizer a umgami

- Vou embora para o céu, so isso que eu possd féaerembora como Uri, a lua. E vocé avisa
todo mundo que quando eu sair, vocés devem me cHarma/océs mesmos € que devem sair da
maloca para me ver.

Assim 0 mogo partiu da terra, virou Lua. Duranés tias, ninguém o viu. Estava escurissimo.
O amigo com quem ele falara ndo dizia nada a nmgué

Trés dias depois, apareceu a Lua.

- Olhem Uri, a Lua! — disse 0 amigo, e todos o guamharam.

A irma saiu para olhar. Ja sabia que era ele. Agsienvoltou para casa ficou menstruada — sé
por ter olhado o irméo.

Assim as mulheres ficaram menstruadas.

Narradora: Uberka Sapé Makurap
MIDLIN, Betty. Terra Gravida Rio de Janeiro: Rosa dos Ventos, 1999 p. 104-105

Nestas duas narrativas, 0 nascimento lua estdiads@o incesto e as crateras lunares
as manchas de jenipapo deixadas no rosto de umtmadisgressor. Existem outras narrativas
de grupos Tupi muito semelhantes. Os Jabuti, oskBaé, por exemplo. Entédo, € possivel
falar sobre uma regularidade entre estas narrafWaterialmente, o incesto e o jenipapo séo
fios discursivos que ligam estas narrativas a ureadnia Tupi. Mas ha de se tomar cuidado
com estas conclusdes. As narrativas, hoje, ndortéogssariamente, 0s mesmos significados

historicos para os dois grupos.
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A regularizacdo se apoéia necessariamente sobreoalrecimento do que é
repetido. Esse reconhecimento é da ordem do foemebnstitui um outro
jogo forca (...). Ndo ha com efeito, nenhum meiieico de se assegurar de
que este perfil grafico ou fénico corresponde efatiente a repeticdo do
mesmo significante. (ACHARD, 1999:16)

Para poder discutir sobre o significado destas daastivas para os Tembé e para 0s
Makurap, seria necessario aprofundar um pouco sw@hise as historias dos dois grupos.

Neste artigo, porém, vou tratar mais especificamdathistoria dos indios Surui.

As condi¢des de produgdo da historia recente dogdins Surui
Narrativa 03: Kwarahy, Sahy, Sahy-Tatawai e o f&goui

Ha muito tempo, no meio da floresta, na época eenngis, Surui ainda éramos brabos, vivia
um indiozinho malinador. Por mais que seus palemassem sobre os perigos da vida, ele teimava em
nao acreditar na sabedoria de nosso povo.

Naquela época, 0 mundo era mais frio e mais esaurda ndo existiam Kwarahy, Sahy, Sahy-
Tatawai e o vento.

Os indios Surui brabos também eram conhecedoranuites segredos do Universo. O
indiozinho era muito curioso e vivia perguntandbrectudo. Um dia, ele viu uma cabaca fechada e
quis saber o que havia l4 dentro. Os mais antlgosgisseram que o indio que mexesse naquela cabaca
sagrada seria duramente castigado. Parece que pedasgas aumentaram ainda mais o desejo do
jovem indio.

Alguns dias se passaram e ele ndo tirava da cabdesejo de abrir a cabaca. Até que um dia...

Todos estavam ocupados e o pequeno indio ficontsmziliante da cabaga. Nervoso, o
indiozinho malinador sentiu um frio na barriga. So#os suavam... “Sera duramente castigado...”

De uma vez s0 ele abriu a cabaca. De dentro saiffago e o vento com tanta violéncia, que
mataram o indiozinho. O vento se soltou e se egpafielo Universo. Ja o fogo... Bem, o fogo
também se espalhou no céu. Durante o dia, trangtesm em Kwarahy e ajudou a melhorar nossas
rogas. A noite, ele se transformou em Sahy, sthgsedormiamos nesse periodo e Sahy ficava muito
sozinho. Entdo, o fogo resolveu dar-lhe um filhwieu Sahy-Tatawai. Ele n&o fica o tempo todo do
lado do pai, mas podemos vé-los juntos no inicionai e no final da madrugada, brilhando no céu.

Esta narrativa foi contada por Arihéra Surui, dtegaa realizacdo do trabalho de
campo entre eles. Era noite, mas o céu estavatoateenuvens. Nao pudemos ver nem a lua,
nem as estrelas e os Surui se ressentiam mui. @ssn a convivéncia entre eles, aprendi
gue nao gostavam de contar histérias que envolvesseestrelas, durante o dia. Ficavam
incomodados de nao poder mostra-las, por isso astimas deveriam ser contadas
preferencialmente a noite.

Arihéra é a matriarca de uma das mais importaat@slibs Surui. E mulher de um ex-
cacique, Umassu, com quem tém quatro filhas e . fEntre os Surui ha poucos indios
longevos. Os dois tém mais de 60 anos, por isenfgzarte do seleto e pequeno grupo de
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indios responsavel pela memadria Surui. QuandorggiE aos Surui quem seriam as pessoas
ideais para contar suas historias, os nomes dérardnUmassu sdo sempre citados.
A seguir, um quadro comparativo das recorréncifire @s trés narrativas:

Recorréncias:
Narrativa Makurap — Uri € um homem.
Narrativa Tembé - Zahy é um homem.

Narrativa Surui - Sahy é um homem.

Narrativa Makurap — Transgressao — Uri desejarsoid. i
Narrativa Tembé - Transgressdo - Zahy dasammulher proibida.

Narrativa Surui - Transgressdo - O indibaiviola a cabaca sagrada.

Narrativa Makurap — vergonha — Uri vai embora deate
Narrativa Tembé - Punigdo - Zahy é expulsteda.

Narrativa Surui - Punicao — O indiozinho reor

Narrativa Makkurap — Soliddo de Uri — Ele fica sbogu.
Narrativa Tembé - Soliddo de Zahy — Criacadaley-Tata, a mulher.

Narrativa Surui - Solidao de Sahy — Criag@®ahy-Tatawai, o filho.

A partir das narrativas, é possivel falar na pdg$dole de uma dispersédo da narrativa
Surui. Considerando que sao grupos se originamnte mesma lingua, de uma mesma

cultura. Mas a memoria discursiva ndo é um sisfectsdo.

SO por sua existéncia todo discurso marca a pbdaie de uma
desestruturacdo-reestruturacdo dessas redee®drapdo discurso é um
indice potencial de uma agitacdo nas filiacbes osdisitoricas de
identificacdo na medida em que ele constitui aonmetempo um efeito
dessas filiagbes e um trabalho (mais ou menos iemsc deliberado,
construido ou ndo, mas de todo modo atravessads petermina¢fes do
inconsciente)... (Michel Pécheux ,1997:56)
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Entre as narrativas Makurap, Tembé e Surui, haraguecorréncias, mas os Surui
nao condenam o incesto, como as outras sociedagesOepois de algum tempo entre os
Surui, conhecendo a historia do grupo, pude entendihor por que as narrativas eram tao
diferentes.

Na perspectiva discursiva, as narrativas se daesti com os diferentes processos
histéricos vividos pelos grupos. Zahy, Uri e Sahycenstituem com as diferentes histérias
vividas pelos Tembé, pelos Makurap e pelos Surkééra. Nao tenho muito a dizer sobre
os Makurap, mas, falando mais especificamente dotb& e dos Surui, que vivem, hoje nas
fronteiras do Para, podemos observar que eles estid 0 julgo das mesmas politicas
publicas estaduais e ha uma série de circunstaac@smicas e sociais muito parecidas a
gue estao submetidos. A forma como reagem a tsdpn® entanto, ndo é a mesma e existem
acontecimentos bem singulares em suas histérias.

Comozahy,a lua dos Tembé é estruturalmente parecida saing esperava que esta
semelhanca também se estendesse ao plano dasvasrrsias ndo encontrei o incesto e as
manchas de jenipapo na narrativa Surui, os fiadistmrso que eu procurava.

Nos anos de 1960, os Surui chegaram quase ao @éiterBomavam apenas 23 indios

e ja se dava por certa a sua extingdo. Nas palderReoque Laraia (1980: 111):

Podemos concluir, entdo, que o contato com socgehbia@sileira, para os grupos Tupi,

do vale do Tocantins, acarretou uma série de gramseqiéncias para a

sobrevivéncia dos mesmos como grupos tribais.

Atingidos em seus territorios, pela penetracdoleimentos de uma economia do tipo
extrativista, os indios Akua-Assurini e Surui viram diante de uma situagéo

competitiva, para a qual ndo estavam preparadosead®es diversas de cada grupo,
belicosa no primeiro caso e pacifica no segundajuiram a um mesmo resultado: o
inicio do processo de extingao.

Diferente das previsdes, porém, depois de superarsérie de dificuldades, inclusive
apos uma desastrosa ida para as cidades da regidarui decidiram voltar para suas terras e
reestruturar o grupo. Neste periodo, houve umagamiwacdo da estrutura social e de
parentesco do grupo. Os proprios Surui admitemagueegras de incesto se flexibilizaram,
neste periodo.

O incesto ganhou um novo estatuto para os Surgurge os relatos da india Morena
Surui, filha mais velha de Arihéra e Umassu, quadetam inicio a reestruturacdo do grupo,
um dos critérios era evitar casamentos com na@snd@omo o grupo era constituido por um
namero pequeno de indios e alguns da mesma farefimsignificou uma flexibilizacdo das

regras matrimoniais. N80 consegui saber exatamemteo eram essas regras antes da
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depopulacdo. Os Surui ndo gostam muito de falaesstie assunto.

Ha, portanto, uma implicacdo ideolégica em relagéancesto. Seria estranho que
mantivessem uma narrativa que condenasse tao rabet@ as relacdes entre parentes. Esta
narrativa materializa a historia contada pelos Sila também é marcada por relacdes de

forca.

Em toda sociedade a producgdo do discurso € ao mesnpm controlada,

selecionada, organizada e redistribuida por cartoeno de procedimentos
gue tém por funcdo conjurar seus poderes e peridominar seu

acontecimento aleat6rio, esquivar sua pesada evdabmiaterialidade.

(FOUCAULT , 2000: 8-9)

Sahy e zahy ndo representam apenas uma variante das lingups Existe
historicidade nesta diferenca. Analisando as neast podemos compreender o processo
historico que possivelmente determinou esta dif@rematerializada na linguagem. As
condi¢des de producdo da histdria dos Surui caestita sua narrativa de criagédo da lua.

Existem acontecimentos na histéria recente dosiSurel desautorizam a narrativa
tradicional tupi de origem da Lua. Houve uma desasiacdo nas instituicbes sociais dos
Surui. A narrativa, interpretada a partir da hiatao grupo, revela as transformacdes
acontecidas na organizacdo da familia Surui. Mademopulacdo interferiu também na
organizacdo econOmica, a distribuicdo das tarefetarmente também foi reorganizada, bem
como o numero reduzido de indios até impossibikitoealizacdo de rituais religiosos.

Agora, nada de fato garante que antes da depopulegda uma outra narrativa de
origem da lua, onde aparecia o incesto. Ha naasttomo as do Mbya-Guarani ou como as
do Asurini do Xingu em gue a questdo do incestdbéamnédo aparece. Eu ndo estou aqui
propondo que a memoria Tupi € um sistema fechadaeeas narrativas que explicam o
nascimento da lua necessariamente tenham que enwobtesto. O que pude observar é que
existe uma regularizacdo, mas ela néo € absoluta.

E por que o incesto, entre 0os Surui me despertaieragdo? A narrativa que conta
como 0s Surui nasceram fala que depois de umaeyeand, sobreviveram apenas Mutum, o
primeiro homem e Wiratinga, a primeira mulher. &rid Surui, quando me contou esta
historia, imediatamente afirmou que a historia dd e Eva também tinha casamento de
irmado com irmao. Se ndo, como teria sido? Visiveli®meo incesto era um tema que
incomodava o grupo. Quando lhes contei a narrdirabé que narra o nascimento de Zahy,
eles ficaram meio aborrecidos e me contaram a auativa que explica o nascimento de

Sahy e afirmaram que esta era a verdadeira histariaa.
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Existem, certamente, outras formas de analisas estaativas, mas 0 meu caminho
foi este. Eu vim da antropologia e realizei um athb de campo entre os Surui. Muitas vezes
a minha forma de interpretar € apenas descrevergie wivi entre eles. Para a analise do
discurso, a descricdo ja € uma forma de interpiieta@or que selecionei estes e ndao outros
elementos?

Michel Pécheux(1983) mostra como compreende “otaconento, a estrutura e a
tensado entre descricao e interpretacao”, analisaagoomentos que se seguiram ao resultado
da vitoria de Mitterand, na Franca, em 1981. Segueld, imediatamente, o resultado, o
acontecimento, comeca a se estruturar em linguaganativar a memoria dos franceses, da
luta socialista, com o enunciado “On a gagné”.

Segundo Pécheux (1983: 29):

O confronto discursivo sobre a denominacdo destatecimento improvavel tinha
comecado bem antes do dia 10 de maio, por um imegabalho de formulagdes
(retomadas, deslocadas, invertidas, de um ladoogitde do campo politico) tendendo
a prefigurar discursivamente o acontecimento, dha#aforma e figura.

No caso da narrativa Surui, as instituicbes englatsisdo bem diferentes das
francesas. Mas, sem duvida, houve entre os inai@s movimentagcdo de sentidos, que nao
aconteceu instantaneamente. Pode-se falar tranwgiite em deslocadas, retomadas,
invertidas. Houve uma desestruturacéo da sociefadé, que se reestruturou também como
linguagem.

Assim como o enunciado francés, a narrativa domstm novo momento, um novo
discurso. Estes discursos textualizados sao ietagies que as sociedades dao para a sua

historia.
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