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ABSTRACT: The foundational discourses of the Biianilidentity display an official utterer and
data: everything began in 1500, with the arrivaPoftuguese seafarers. The indigenous tradition,
in spite of its importance to the constitution gBBilian culture, tends to be ignored. This article
analyzes one of the foundational discourses oftig indigenous groups’ identity: Tapirapé, the
Tapir way. From the analysis of the How the stams rorn myth, from the Surui Indians, |
attempt to discuss how the discursive memory ofTilng Indians is founded so as to interlink the
forest and the sun.

Introducéo

Neste artigo pretendo fazer uma breve andlise dm mos indios Surui
Tapi'i'rapé brilha nos céus Surui. Esta narrativa explicargisiento doCaminho da
Anta, das constelagbes Surui. E uma construcdo benreat® na mitologia tupi. Ha
registros também entre outras etnias, que nado ugiAp domo entre os Tikunas, por
exemplo, eles também reconhecemCaminho da Antacomo um dos niveis de
constituicdo do seu universo.

A literatura especializada sobre os indios tupi Brasil, identifica algumas
caracteristicas comuns a estes grupos indigenéms das linguas, que se originam do
mesmo tronco linguisticos, alguns autores falanihd@luto de cultivar pequenas rogas,
morar na floresta, entre outras caracteristicadfaide ndo é simples definir o que seja
uma “cultura tupi”. Até mesmo a designacao tupé estvolta em meio a indefini¢des.
N&o se sabe se é uma auto-definicdo ou se foi wnaminacdo atribuida pelos
europeus. Mas enfim, a histéria dos indios tuph d&m longe de ser marcada por
regularidades. H& de se considerar inclusive qliegsas gerais da Amazonia e de S&o
Paulo, originarias do século XVII, também marcammomento especial do que seria
uma “cultura tupi”. Estas linguas gerais, conddisi basicamente por um Iéxico tupi,
serviram como uma lingua de comunicagdo entre otiqueses e os indios, mas
também foram aceitas por grupos indigenas que a0 ®ipi, 0 que permite falar em
tupinizagdo destes grupos.

Em meu projeto de doutorado, trabalho com um desudsos fundadores da
identidade tupi e discuto como as culturas indigeestdo a margem dos discursos
oficiais do Brasil. Para muitos, os discursos fultdas da cultura brasileira tém data e
enunciador estabelecidos.@minho da Antaque revela a concepc¢do de universo de

alguns grupos tupi, é constituido por narrativasnstelacdes, desenhos e outras
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representacdes relacionadas a origem do sol, daduzento, das estrelas, do caminho
das aguas...dos indios.

Minha primeira referéncia sobre@aminho da Antaesta relacionada aos indios
Tembé. Em 1999 conheci a astronomia Tembé, algueasuas narrativas, suas
constelacdes e Tapirapé. Nos anos de 1950, Ed@ati@o realizara trabalho entre
eles e registrava também a “Via Lactea” do grumpirBpé. Em 2003, quando realizei
o trabalho de campo entre os Surui, interessadzehecer suas estrelas e as narrativas
relacionadas ao céu, perguntei a eles se haviardap) céu. Esta pergunta, que
inclusive intitula um dos capitulos de minha dissgio, de certa forma, me abriu as
portas dos caminhos Surui. A partir dai, sem quessgs palavras como estrela, lua,
constelacao, eles comegaram a me ensinar a ottéar com a lente Surui.

Tapi'i'rapé brilha nos céus Surui

Isso aconteceu hd muito tempo, na época em qu&rad®s brabos...

Os animais estavam cuidando de suas vidas natfipiamo sempre faziam. De
repente, ouviram um canto muito bonito vindo do. ¢éas, como a maioria ndo voava,
pensaram logo em construir uma escada. Alguns #@imhentre eles a anta, lancaram
suas flechas em dire¢cdo ao céu, mas nao consegoinar uma atrds da outra para
montar a escada. Entéo, lembraram-se do tatu,raleomsiderado o melhor atirador,
um craque. O tatuzinho veio e com suas flechaseguims fazer o caminho para o céu e
todos os animais foram ver de perto o passarorcanta

Na hora de voltar, todos

& : .
% g® 7= " procuraram o caminho, mas agoniados,
& * entraram ao mesmo tempo. Quando a
& ¥ anta foi entrando, pelo peso da bicha as
i * flechas se partiram. Alguns animais
@ s cairam na floresta e viraram caga pra
9“‘ & gente comer. Outros ficaram no céu,

& & presos no caminho da anta.

" e Esse caminho, assim cumprido,

branco de estrela ficou conhecido entre
ndés como orapi'i'ra rape, O caminho
da Anta. Depois disso outros animais
voltaram a brilhar no céu junto com
Sahye Sahy-Tatawai

Api Surui?

2 0 mito de origem da criacdo das estrelas deixacwmio os caminhos Surui também
ganham os caminhos do céu.
Api Surui, o indio que narrou este mito, tem apradamente uns 40 anos. E um dos cagadores
mais habilidosos do grupo. Embora hoje eles caaamarmas de fogo, Api cultiva o habito de
usar arco e flecha. Durante o projeto que coordemteé eles, ele era responsavel por ensinar os
meninos a confeccionarem seus arcos e suas fleGado ele narrou este mito, antes de
comegar, foi buscar seu arco e sua flecha. No mmnegn que falava da construgdo da escada de
flecha, ficava me mostrando como o tatuzinho usauaarco.
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A narrativa mostra a origem das constelacdes glton@rado de estrelas, que na
cultura ocidental é denominada de Via Lactea. Eterdeénados periodos do ano,
podemos avistar a Via Lactea, dentro da culturdemtal, € o nome que damos a
galaxia onde se situa o sistema solar. Como estdemiso dela, ndo podemos avista-la
totalmente. Em determinados periodos do um anodaesnbracos da Via Lactea fica
visivel na Terra. Nas grandes cidades, porém, @gda impede sua visibilidade. Mas,
para a astronomia ocidental, o conceito de gakiastende também a outros grandes
aglomerados de estrelas, a galaxia de Andrémedaride, entre outras.

Na narrativa Surui, eles estdo falando das estmelas a partir, naturalmente, da
cultura Surui. O mito narra 0 momento em que a®lastsurgiram. Os animais que
ficaram no céu se transformaram nas constelacdes. 8lo zodiaco do grupo existem
as constelagfes da Onca, do Veado, da Cotia. Asrdeacdes sdo nomes de animais.
O aglomerado de estrelas, que na cultura ocidentdtiecemos como o braco da Via
Lactea, os Surui reconhecem como sendo a Anta.dQusio esta visivel no céu, dizem
que ela, a Grande Anta, esté para o outro lado.

Durante minha pesquisa de campo, procurei sabeteseidentificavam outros
caminhos, que ndo fossem o da Anta. Eles sempnespendiam que €aminho da
Anta era tudo, que todos os caminhos estavam denteo Béflerente da percepgéo
ocidental, para os Surui, o universo nao estaidividd Caminho da Ant& a floresta,
gue também é o caminho dos indios. O nome dasetagdes, esta narrativa e outras
que explicam a origem do sol, da lua, dos Suruii ado relacionadas, constituem este
universo holistico dos indios Surui.

Sobre o discurso fundador

Intenciono mostrar, em minha tese, cofapirapé institui um dos discursos
fundadores da identidade tupi. Narrativas miticd®ses oCaminho da Anta registros
de historiadores, viajantes, antropdlogos e lirgdisdo recorrentes em textos que
falem sobre os indios brasileiros. Quando estiveeeos Surui, além de registrar a
narrativa, pude constatar que eles organizam solstetacfes e até o caminho da
chuva no Caminho da Anta com principios metodolégicos bem diferentes dos
ocidentais. Acredito mesmo que guardadas as dewdascdes, esse principio
metodoldgico faga parte da cosmologia de outrogagu

Para Eni Orlandi (2003:07):

em relacdo a histéria de um pais, os discursosafiords sdo discursos que
funcionam como referéncia basica no imaginério tifivo desse pais. E a nossa
tarefa é entdo mostrar como € que eles se estahitpmo referéncias na construgédo
da memoria nacional.

Em relacdo as culturas tupi, ndo se trata da fuftedde um pais, mas podemos pensar
em comoTapirapérepresenta uma das referéncias basicas no imagaurstitutivo
destes grupos indigenas. Um principio de orgad@agetodoldgica. E, note-se, ndo

Entre os Surui ficou bem claro para mim que adadki ia bem mais além da palavra falada. Ela
sempre envolvia gestos, as vezes musica, dan¢argaorporal.
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estou falando de religifo. E bem dificil imaginac@mpreensédo de universo dos
indios Surui sem Gaminho da Anta

Esse sujeito tupi, ou mais especificamente Surai éd@m indio. O sujeito do
discurso tem suas préprias caracteristicas. Amalsaas definicdes de sujeito da
Andlise do Discurso, Paul Henry (2003:151) afirma:

E de se notar que em Foucault como em Pécheusegocit de discurso implica uma
des-individualizacdo do sentido e da significag@e.fatos de sentido da ordem do
discurso ndo sdo remissiveis ao discurso de unitsuiem mesmo aos de Vvarios
conjuntos para fazer uma espécie de “sujeito mgdia’ a formagoes discursivas que
nao tém realidade no nivel do individuo, sendo fao de que elas determinam as
posicdes que devem e podem ocupar todo individua per o sujeito de uma
enunciagdo provida de sentido. E bem ai que sengacam ponto crucial, mas
também um dos pontos de resisténcia dos mais f&te8o devemos constatar, ainda
uma vez, que s6 nos aventuramos nessas regidesepod® podemos nos desviar
delas, por razdes que, paralelamente, ndo vemisens pessoais para aqueles que as
habitam?

N&o tenho qualquer pretensdo de afirmar que essaa¢do discursiva do
Caminho da Antatravessa todas as culturas tupi de forma homag®o acredito
mesmo que as histérias vividas por eles sejam anmetampouco penso que as
historicidades reveladas em suas formagoes digsegrppssam ser idénticas.

Maingueneau (2005) estabelece a competéncia disguc®mo principio da
Andlise do Discurso. Entretanto, esclarece logo néie se trata de uma tradugéo
chomskiana, pois ndo propde que a competénciardigalseja de propriedade de um
sujeito individual, ou de alguma espécie de cons@écoletiva. Para ele, trata-se de
“um campo andénimo cuja configuragao define o lyg@ssivel dos sujeitos falantes”. O
enunciador do discurso nao é o sujeito do discunss, € o sujeito da enunciagao.

O indio Api Surui que me contou a narrativa mitiealTapirapéé o sujeito da
enunciacdo, mas nao o sujeito do discurso. Apidempeténcia discursiva para ocupar
o lugar possivel de sujeito da enunciacdo. Afipaka que os discursos ndo sejam
homogéneos, eles precisam ser enunciaveis. Doationtestariamos entre os muros do
estruturalismo.

Analisando como as definicdes de homogeneidadetezdgeneidade cabem na
competéncia discursiva, Maingueneau (2005:60-6dnaf

Teriamos, entretanto, o direito de questionar @ifteidade de uma competéncia
unificada e homogénea que parece dar pouco vakessas mdultiplos fatores de
heterogeneidade que, para fazer as delicias dd#csundo sdo menos reais. Em
nossa defesa, pode-se dizer que é inevitavel qaeggm localmente fendmenos
atipicos ligados a conjunturas imediatas, mas g&n € essencial. Porqeen um
sentido a competéncia discursiva, longe de exellieterogeneidade, lhe confere um
lugar privilegiada Em primeiro lugar, porque ela constitui um sisidnterdiscursivo
que supfe a presenga constante do Outro no codacéada discurso. Mas também
porque, como se acaba de ver, ela nos da os nai@se@ atribuir o estatuto de pleno
direito a heterogeneidade: entre os enunciadorespgrtencem a mesma formagéao
discursiva, entre os textos de um mesmo enunciadoesmo entre diversas partes de
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um mesmo texto. O fato de dispor desse sistemasiecbes permite justamente ler
heterogeneidade 1& onde sé se percebia um imengsocem que se embaralhavam
em todos os sentidos 0 mesmo e o outro.

Nao conheco trabalhos que tratem especificamentdeddidade tupi, através de
um discurso fundador. O que mais se aproxima dopgetendo fazer sdo os trabalhos
reunidos emO Discurso FundadorOrlandi, 2003) em que ha uma analise sobre a
fundagéo discursiva do Brasil.

O livro levanta umas discussbes que, j4 fazendoadeptacdes, considero
pertinentes ao meu projeto: como os indios se elafiem relagdo dapirap& Como o0s
indios s@o mostrados pela midia? A que direcdesedédos o discurso académico
orienta o significado das culturas indigenas? $etradalhar com indios que pertencem
a familia linguistica tupi, o que os diferencia dagras familias? Como os indios véem
o sentido que a cultura ocidental lhes da? Comthar do Outro restringe e altera
discursivamente €aminho da Anta

Para responder a algumas dessas perguntas pretansitar a bibliografia de
minha dissertagdo com um novo olhar. Vou consuitasas fontes como os primeiros
textos religiosos sobre os indios e fazer um larmahto de como a midia (jornal,
televisdo) trata as culturas indigenas, atualmédsgarei também as pesquisas que ja
realizei entre os indios Tembé e os Surui. Des@jda, visitar outros grupos tupi, para
conhecer um pouco de suas histérias e saber qtidasedéo, atualmente, &aminho
da Anta H& um grupo em especial, que se autodenoffaméirapé.E impossivel ndo
ver sentidos silenciados nessa autodenominagao.
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