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RESUME

A la question classique de l'origine de la rationalit¢ grecque, J.-P. Vernant a donné
il y a prés de cinquante ans une réponse mémorable et influente dans son livre sur
les origines de la pensée grecque, en liant le développement de la dite rationalité a
la formation de la cité (polis). Le propos du présent article est a la fois d'éclairer le
sens ot les implications de la ¢élebre formule “la raison grecque est fille de la cité”,
d’en souligner quelques difficultés fondamentales. et de s'interroger sur la question
de savoir si la théorie de la rationalisation de Max Weber. qui pour sa part ne s'est
pas intéressé de maniére systématique au cas de la Grece {pour des raisons qui
sont clles-mémes intéressantes) ne présente pas des ressources qui n'ont jusqu'a
présent pas été exploitées par les historiens de la pensée grecque, et en particulier
pas par Vernant.

Mots-clés: rationalité, cité, Vernant. Max Weber.

APRESENTACAQO

Certos gregos possuiam a consciéncia de ter herdado muitos de seus
conhecimentos, ou mesmo de seus modos de pensar, de outros que nao falavam
grego e, por conta disto, eram chamados “bédrbaros”.! A tese da origem bérbara
da filosofia tem suas origens na Academia platonica e em Aristételes, bem

* Este texto corresponde a um capitulo ligeiramente modificado de meu liveo Introduction
a la " Philosophic présocratique”, o qual serd langado na primaveira de 2006 na colecdo
Libelles da Presses Universitaires de France. Eu agradeco a Rafacl Faraco Benthien o interesse

demonstrado pelo texto ¢ a sua traducdo.
1. Sobre o terma em geral. cf. Momigliano. 1920 (1975).
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como antecedentes nos catdlogos de paralelos que o sofista Hipias de Elis
elaborou a partir das sentencas de gregos e barbaros.’ E contra esta tese que
Diégenes Laércio se coloca violentamente no prologo de suas Vidas e Opinides
de Filésofos Ilustres.® Mas do ponto de vista histérico, a influéncia oriental,
facilmente explicdvel pela configuragao geogréfica e historica, e ndo somente
quando se situam os principios da filosofia grega em Mileto,* ¢ certa, mesmo
se permaneceu por muito tempo oculta, em parte por falta de documentos (as
descobertas foram-se dando progressivamente), em parte por razdes ideologicas,
levando-se em conta o status da Grécia na auto-representacdo da cultura
ocidental. Hoje se esta em posi¢do de melhor a apreciar.” Em se tratando das
cosmologias milésias, de um tipo até entdo inédito no mundo grego, elas sdo
incontestavelmente marcadas em alguns de seus tragos por modelos orientais.
Dentre os exemplos mais comuns, podem-se citar, por exemplo, as grandes
separag¢des originais, as quais fizeram surgir o distinto do indistinto.® e, num
nivel mais concreto, certas representagoes cosmogonicas ou cosmograficas. A
dgua original de Tales, sobre a qual a terra flutua como um navio. tem sua
correspondente numa cosmologia acadiana e no Génesis.” Os trés circulos (ou
céus) que dividem o universo de Anaximandro lembram um texto acadiano
datdvel de meados do século VIIa.C,, segundo o qual as estrelas ocupavam o
céu inferior, ao passo que a impressionante distribui¢do de astros do cosmos
de Anaximandro (as estrelas no local mais proximo de nés, depois a luz e, em
tltimo lugar, o sol) lembra um texto iraniano.* A comparacao de estrelas com
“imagens” (zégraphémata) fixadas sobre uma abdboda cristalina, em
Anaximenes, lembra muito uma passagem do Enuma elish, na qual Marduk
desenha sobre um céu de jaspe “as estrelas dos deuses”, assim como um texto
astrondmico intitulado Enuma Anu Enlil? As aproximagdes desta espécie
podem ser, sendo multiplicadas (permanecendo limitada a documentagao), ao

2. Hipias. B6 Diels-Kranz; cf. Platdo {ou pscudo-Platao), Epinomis . 987d; Aristoteles,
Sobre a Filosofia , fr. 6 Ross (= Diogenes Laércio, 1, 6). E necessdrio precisar que a concepgao
ciclica da historia, para a qual a civilizacao ¢ periodicamente destruida por cataclismos
(Aristételes, Metafisica, 1074b1-14, cf. Do Céu, 270b14-20; Metercoldgicos, 339b27-30.
Politica. 1329b25-29; e Sobre a Filosofia, fr. 8 Ross), muda o sentido da tese: os Gregos. que
levam 4 perfeigao o que existe apenas potencialmente entre os barbaros, também os precedem,
na medida em que o ato precede a poténcia. O uso é outro na tradicao da "antiga filosofia”
(prisca philosophia) reivindicada pelo sincretismo neoplatonico de Marsilo Ficino.

3. Cf. Laks, 2004. De fato, a posicao de Didgenes Lacrcio ¢ talvez mais complexa do
que sugere o tom adotado.

4. As cidades do sul da lidlia (a Magna Grécia) onde se desenvolveram as filosofias
pitagérica e, mais tarde, a cledtica, sdo colonias. Sobre a historia de Mileto, ¢f. Gorman, 2001.

5. Burkert {2004) forneceu uma sintese clara e equilibrada da questao. Uma versdo
francesa deste livro originalmente publicado em italiano. apareccu em 2001, mas o texto
alemdo, revisto, difere de tal modo que a preferéncia lhe foi concedida. Ainda assim, indico
entre parénteses as eventuais correspondéncias a paginacido da tradugéo francesa.

6. Cf. Burkert, 2004: p. 68ss. (2001: p. 59ss.).

7. Cf. Burkert, 2004: p. 69 (2001: p. 59). A problematica foi desenvolvida em particular
por Holscher, 1968, capitulo 1. :

8. Cf. Burkert. 2004: p. 73 (2001: p. 63); cf. Burkert, 1994/96: p. 194.

9. Cf. Burkert, 2004: p. 75 (2001: p. 65ss.}; Kingsley, 1992.
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menos aumentadas. Sugeriu-se mesmo que era possivel perceber, numa série
de textos mesopotamicos de cardter “explicativo”, formas de racionalizacéo,
ou mesmo naturalizagdo. pelas quais se distinguem de bom grado as primeiras
cosmologias gregas.'” Em todo caso, definiu-se que as primeiras cosmologias
gregas se originam de desenvolvimentos intelectuais que ninguém nega ter
paralelos no Oriente Médio.

O fato de o “milagre grego” dever ser recolocado no contexto do que
Walter Burkert chamou de "o periodo orientalizante” da cultura grega nao
exclui o reconhecimento de sua novidade radical, a qual a utilizagdo anacronica
que se faz do termo “filosofia” sugere a sua maneira.'! Burkert, que tanto
militou para o desenraizamento das origens do pensamento grego, da um belo
exemplo do modo como o novo surge do antigo, do qual ele ainda depende,
sublinhando que quando Anaximandro combina os trés céus acadianos com as
trés categorias de corpos celestes (estrelas, lua e sol), ele introduz de fato a
questdo inédita “das distancias cosmicas em astronomia”, o que pode
legitimamente ser qualificado como “racional”.’* Héa aqui um uso das
representacoes herdadas, mas também uma inovacgao irredutivel. Como diz o
proprio Burkert na conclusio de sua andlise: "ndo cabe recolocar aqui em
questdo o sucesso grego”." E importante sublinhar que a inovacao grega nao
se traduz apenas no nivel dos contetidos, mas, sem didvida, ainda mais no nivel
da forma de sua producao. O fato de as novas cosmologias milesianas terem-
se sucedido umas as outras em intervalos relativamente curtos, ao longo do
século VI a.C., testemunha realmente uma prética sistematica de distanciamento
em relacao as posicdes ou teses antes formuladas, assim como uma notédvel
aceleracéo da reflexdo. parte inconteste do desenvolvimento de uma nova
racionalidade."

Se. entdo, a racionalidade ndo nasceu na Grécia, o problema da origem
da filosofia grega é indissocidvel da questdo da emergéncia da racionalidade
grega. Para a derradeira questdo, hd quase cinquenta anos, J.-P. Vernant forneceu
uma memoravel e influente resposta em As Origens do Pensamento Grego,

10. Cf. Burkert. 2004: p. 73ss. (2001: p. 64ss.) sobre a base de Livingstone. 1986. Devo
dizer que a consulta ao livro de Livingstone nio me convenceu de que o “trabalho explicativo”
refletido nos documentos que ele editou seja verdadeiramente comparavel ao raciocinio
cosmoldgico dos milésios, mesmo se Livingstone, comentando "uma espécie de especulacao
consistindo em identificar partes ou aspectos intimamente ligados do mundo natural com
grupos de divindade”. escreveu que “os antigos filosofos |babilonicos| se esforgavam para
fazer concordar do modo mais preciso passivel a teologia existente ¢ os fatos do mundo
natural” {p. 71).

11. Cf. Burkert, 2004: p. 12. O termo “filosolia” é relativamenie recente e comega a
expressar um sentido técnico apenas no ultimo tergo do século V a.C.

12. Cf. Burkert, 2004: p. 75 (ele v& ai ao menos uma influéncia iraniana; compare-se
2001: p. 65): cf. Burkert, 1992: 308:10. Burkert menciona a este respeito, evidentemente sobre
o uso do termo logos, um fragmento do Eudemo (um discipulo de Aristoteles), falando sobre
o Anaximandro do “logos das grandezas e das distancias”. (fr. 146 Wehrli)

13. Cf. Burkert, 2004: 21 (cf. p. 76ss.; 2001: p. 66ss.).

14. E porque Popper 1965 (1958/9) pode repetir, sobre os pré-socraticos, o mesmo
principio de um racionalismo crilico, o qual ele se esforcava por retomar.
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associando o desenvolvimento de tal racionalidade a formacédo da cidade
(polis).® Pode-se questionar em que medida essa resposta, cujos sentidos e
implicagdes estdo longe de serem evidentes, pode contribuir para a compreensao
da racionalidade especificamente filosofica. E tanto mais necessario colocar a
questao quanto mais Vernant se apéia no caso particular da filosofia em sua
andlise da emergéncia da racionalidade.

O programa de Vernant é, em parte. motivado pela vontade de romper
com a idéia de um “milagre grego”. Tal formula foi forjada por Ernest Renan,
mas o uso que Vernant faz dela ndo se remete apenas aquele de seu promotor.
Para Renan, o milagre grego é uma categoria ao mesmo tempo estética e
axiologica, a qual significa, na tradicdo de um humanismo e universalismo
classicos, a perenidade do belo. E em funcao dos templos de Selinunte que
Renan escreveu em 1875: "cada tentativa, cada titubeio ¢ visivel e mais
extraordinario que o resto! Quando os criadores desta arte maravilhosa
conseguiram realizam o perfeito, eles dele nada mudaram. Eis ai o milagre
que os gregos lograram obrar: encontrar o ideal e, uma vez encontrado, ater-
se a ele”.'® De maneira ainda mais clara, a pagina que introduz a famosa
“prece que fiz sobre a Acrépole quando cheguei a compreender a perfeita
beleza” evoca o "milagre grego”, ao lado do “milagre judeu”, como "algo que
existiu apenas uma vez. que jamais fora visto e que nao se vera mais, mas cujo
efeito durara eternamente, quero dizer uma espécie de beleza eterna, sem uma
marca local ou nacional”.V Um tal milagre nao ¢ de forma alguma incompativel
com um processo de maturacao e de desenvolvimento, o que Renan chega
mesmo a mencionar explicitamente na primeira das duas passagens citadas. O
milagre atacado por Vernant, ao contrdrio, supoe que a razao grega, justamente
por ignorar toda “tentativa” e “titubeio”, surgiu repentinamente. sem qualquer
preparacao e origem, “como o véu caindo dos olhos do cego™.® Poder-se-ia
também dizer, em se {ratando de estabelecer uma analogia, como a concepgao
virginal. O milagre recusado por Vernant €. se quisermos, mais cristao do que
humanista.

O problema, herdado por Vernant de Ignace Meyerson, o fundador da
“psicologia histérica”, a que ele sempre tomou para si, é de ordem
epistemoldgica. Trata-se de dar conta, na perspectiva de uma histérica concebida
como essencialmente “rompida”,' da descontinuidade na historia — uma

15. Cf. Vernant, 1962. Vernant voltou-se a seguir ao estudo do mita. Sobre esse percurso.
cf. Vernant, 1996: p. 125 {(cf. Laks, 1998).

16. Cf. Renan. E. Vingt jours en Sicile. In: . Ocuvres complétes. Paris: H. Psichari.
1948. Vol. 2, p. 397.

17. Souvenirs d'enfance ct de jeunesse. capitulo 2.

18. Cf. Vernant. 1966 (1957): p. 285.

19. CI. Meyerson, 1987 (1948): p. 54ss., onde sao citados coimno ilustra¢oes das
descontinuidades na histéria do pensamento e das disciplinas, aquelas dos “"quadros formais”
("as nogoes de causa, tempo, espago”). Reconhece-se aqui um dos interesses maiores de Gernet
e, posteriormente, de Vernant, as descontinuidades lingaisticas {ilustradas pelos trabalhos de
A. Mecillet), e as descontinuidades estéticas {4 maneira das citagoes de M. Schwob e de A.
Malraux).
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descontinuidade sobre a qual existem muitos outros exemplos. mais cujas
reviravolias politicas e intelectuais da Grécia dos séculos VIe V a.C. (com o
aparecimento de novas formas de organizago politica, de novas matematicas.
do pensamento filosofico e, naturalmente, das maravilhas da arte} oferecem ao
historiador um paradigma ndo menos impressionante do que aquele, por
exemplo, da Revolucdo Francesa. O historiador Christian Meier soube, depois,
cunhar a seguinte assertagdo acerca da inven¢do da democracia: "os gregos
ignoravam toda possibilidade de uma democracia antes de a realizarem eles
mesmos. [sso porque, antes deles, ndo existiam gregos™ ™ A insisténcia sobre
a descontinuidade explica que as criticas de Vernant nao eram apenas dirigidas
contra a versao cristd do milagre grego, a qual reconhece ao menos a existéncia
de uma ruptura, mas também contra a posi¢ao dos antropologos de Cambridge,
conhecidos sob a alcunha de “ritualistas” e, em particular, contra Cornford, o
qual desfazia as idealizacdes vitorianas da Grécia exibindo, de maneira unilateral,
as continuidades existentes entre o pensamento mitico e o racional, e. portanto,
a dependéncia desse em relacio aquele.’ E contra a dupla ilusao de um
nascimento-ex nihilo ¢ a permanéncia do idéntico que Vernant recorreu a
categoria de "revolucdo”, ou, seguindo a terminologia de Meyerson, de
“mutagdo”.* O termo aponta para a mudanga, considerdvel (contra os
ritualistas); mas nao se trata de milagre, pois ele parte, poder-se-ia dizer, tanto
da mutacdo, como da consciéncia: ela é sempre a mutacao de alguma coisa.

O pensamento racional possui, entdo, uma ascendéncia, ou, como diz
Vernant ja em 1957, num artigo intitulado "A formacao do pensamerto positivo
na Grécia Arcaica”, um estado civil, 0o que supde uma data e um lugar de
nascimento. O fim do “milagre grego” estd na afirmacao de que o pensamento
racional é “filho da cidade”.*

A andlise de Vernant apéia-se sobre o dominio representativo, mas restrito,
das origens da ciéncia e da filosofia. Ele segue nesse ponto Louis Gernet, seu
segundo mestre. o qual, ja aberto a problemadtica meyersoniana. chamou a
atencao, em seus Ultimos trabalhos, para o interesse do corpus filosofico no
quadro de pesquisas realizadas acerca das origens da cidade grega.®

Vernant resume a novidade das cosmologias pré-socraticas em dois termos,
positividade e publicidade, sendo que o primeiro diz respeito aos conteddos e
o segundo, a forma das novas produg¢des. Retomando a argumentac¢io de um
artigo de Gernet intitulado "As origens da filosofia grega”, a demonstragao de
Vernant se apéia essencialmente, no tocante ao primeiro aspecto, sobre os
pensadores jonicos e, quanto ao segundo, sobre os filosofos da Magna Grécia.
Esta distribui¢do, explorando & sua maneira a biparticdo em funcdo da qual

20. Cf. Meier, 1980: p. 51.

21 Cf. Cornford, 1912 ¢ 1952.

22. Cf. Vernant, 1966 (1957): p. 293.

23. Conclusao relomada nos mesmos termos em Vernant, 1962: p. 129,

24. CI. Gernet. 1968 (1945) ¢ (1956); 1983 (1951). Sobre¢ a obra de L. Gernet ¢ sua
evolugio, cf. Humphreys, 1978: p. 84ss.. assim como R. di Donato (1983) em seu posfécio a
Gernet.
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Diogenes Laércio estrutura suas Vidas e opinides dos filosofos ilustres, nao se
da sem artificios, pois saber por que o leste ¢ mais interessante para os conteados
e 0 oeste para a forma (se este deve ser o caso) nao € uma questao colocada.®
Nao obstante, o exame de cada uma das duas determinac¢oes, consideradas por
si mesmas, e como virtualmente aplicdveis ao conjunto dos protofildsofos,
independentemente de sua origem geogrifica, conduz a colocar o problema
de suas relagdes em outros termos, talvez mais pertinentes.

“Positividade” - o conceito é herdado de Augusto Comte - visa a um
processo de “naturaliza¢ao”, o qual Vernant sublinha com muita justica efetuar-
se ndo somente em relacdo ao mundo divino, mas também em relacao ao
mundo social. Se os fisicos pré-socrdticos, manifestando uma tendéncia a
abstracdo, estdo, de fato, libertos dos deuses tradicionais, a narrativa das origens
ndo ¢ mais, como fora outrora o mito, um momento de justificativa da ordem
social - uma ordem social primitivamente definida, na época micénica, pela
figura do rei-sacerdote reinando sobre um mundo indiviso. O que a narrativa
positiva testemunha nédo é apenas um processo de secularizacdo, mas — para
empregar um vocabuldrio que ndo € o de Vernant — de autonomizagao e de
diferenciacdo das duas esferas da natureza e da politica.?® Quanto as condicoes
formais do exercicio da filosofia, elas se atém a um debate politico (como os
outros} inscrito no espago publico — uma inscricdo que ¢ mais visivel quanto
mais os conteidos carregam em si mesmos, com freqiiéncia, como é em
particular o caso da Magna Grécia, o traco de antecedentes xamanicos ou
misticos.?’

Vernant dd uma importancia particular ao fato de as duas dimensées da
filosofia grega, positividade e publicidade, encontrarern correspondentes em
outros lugares, em todos as esferas da organizacdo social, segundo um
paralelismo ja sublinhado por Gernet. Quer se trate de instituicées politicas,
econdmicas ou juridicas, é um mesmo processo de abstracdo e de
democratizacao que se desenvolve em toda sua extensio a partir da reforma
de Clistenes, do nascimento da moeda, e das novas formas do direito.*®
Considerando o conjunto das esferas constitutivas da atividade humana,
surpreende a solidariedade transversal das mutagées, as quais podem entao ser
consideradas como manifestagdes de uma mesma racionalidade.

Solidariedade é aqui a palavra-chave, aquela que justifica o vai-e-vem
entre a categoria geral do “pensamento racional” e suas diversas especificacdes
(dentre elas, a filosofia). Nao se trata de um reflexo. Vernant, apropriando-se
de Marx até onde pode, recusa a simplificacdo que fard, por exemplo, da

25. Diogencs Ladrcio distingue duas linhas na histéria da filosofia, jonica (pois tem sua
origem na costa da Asia Mcnor) e italica (porque possui sua origem no sul da Italia).

26. Esta separacio ndo implica, segundo Vernant. que os pensadores jonicos estejam
descolados do social; ao contrério, ela é a condi¢ao de possibilidade para que ecles atribuam a
si mesmos a fungao de legisladores [cf. Vernant, 1965 (1957): p. 304].

27. Cf. Vernant, 1965 (1957): p. 303. O proémio do poema de Parménides ocupa aqui
um lugar importante. Cf. Laks, 2003.

28. Cf. Vernant, 1965 (1957): p. 305, 307ss., p. 313.



PHAOS. 2006 - 11

identidade de ser uma transposi¢ao direta da nocao de valor monetario.® e,
apoiando-se novamente em Meyerson {cuja aten¢do nio estava menos interessada
nas descontinuidades que nas especificidades). insiste na especificidade das
elaboracées em cada um dos campos considerados.” Ndo é menos verdade
que o conjunto dessas elaboracdes pode ser relacionado a um fundamento
comum, 0 qual poder-se-ia qualificar, na linguagem dos intérpretes de
Aristoteles, como “focal”:* como todos os sentidos do ser, declinados em
categorias, reportam-se ao fundo que representa o primeiro dentre eles, a
substancia, todas as manifesta¢des da nova racionalidade grega encontram seu
sentido e fundamento primeiro nesta forma de organizagdo inédita que é a
cidade.

Colocou-se a questdo de saber se o milagre, ao ter sido retirado pela
porta, nao corria o risco de ser reintroduzido pela janela, simplesmente
deslocado das origens do pensamento racional a origem da cidade.* Vernant
nao ¢, sem davida, digno desta objecao, pois a propria cidade é o resultado de
um longo processo. do qual podem-se recuperar, ao menos em seus grandes
tragos, as etapas, o que se supde remontar até a destruicao da sociedade micénica.
Por essa mesma razdo, o livro intitulado As Origens do Pensamento Grego
ndo ¢ um livro sobre os filosofos pré-socrdticos ou seus aritecedentes imedidatos.
como o titulo poderia sugerir, mas sobre as condi¢des que presidiram o
nascimento da cidade. Em contrapartida. é certo que um tal retorno as origens
da cidade nao coexiste confortavelmente nem com a problemadtica da "mutacéo
mental” nem com a tese da emergéncia da racionalidade grega como fitha da
cidade. Meier apontou para uma das maiores dificuldades da posicao de Vernant
ao sublinhar que o "nascimento da politica”, em circunstancias marcadas por
uma contingéncia extrema, nao pode ser aplicado sem fazer-se alusdo a roda
mestra da reflexdo (em especial, da reflexdo "politica”) - ou seja, de um
pensamento que ainda ndo deve nada ao politico que ele deveria, ao contrdrio,
tornar possivel.*® De modo mais geral, a relagio entre a cidade e sua filha ndo
¢ mais limpida do que aquela existente entre o espirito do protestantismo e 0
capitalismo, tal qual Max Weber a observou: trata-se de casualidade, de
condi¢oes de possibilidade, de fatores favordveis, de afinidades eletivas, de
simples analogia?

Sem divida é vdo procurar uma resposta para essa pergunta em Vernarnt,
o qual ndo parece ter jamais prestado verdadeiramente atencao a problematica
de Weber, a despeito do fato de esse também enunciar uma tese sobre a origem

29. A tese {oi retomada - contra o modelo politico de Vernant - por Seaford. 2004: p.
188ss.

30. Cf. Vernant. 1965 (1957): p. 313. Cf. no¢éo de “caminhada auténoma” {cheminement
autonomel em Meyerson, 1987 (1948).

31. A imagem do “foco” [foyer] foi introduzida por Owen, (1986: p. 184) para dar conta
da relagao entre uma série de termos semanticamente irredutiveis uns aos outros, mas que
remetem a um termo tnico {pros hen): todos os sentidos da palavra “ser”. por exemplo, dizem
respeito ao primeiro dentre cles (a substancia).

32. A questao ¢ colocada por Caveing in Vernant, 1996: p. 113.

33. Cf. Meier, 1986: p. 69.
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da racionalidade - no presente caso, da racinalidade moderna.** Em
contrapartida, pode-se interrogar sobre as razdes pelas quais Vernant pode
formular sua tese em termos que conferem uma inegéavel prioridacde ao politico
sobre o racional. Pode-se, parece-me, destacar duas.

A primeira razao estd relacionada a fato de. guiada principalmente pela
problemdtica epistemoldgica do milagre grego, a qual desencadeia a retroversio
até as origens micénicas (em virtude do principio nihil ex nihilo), a analise de
Vernant permanecer ao mesmo tempo acionada (num nexo que nao é jamais
verdadeiramente explicado) por sua versao axiologica. A questdo nio ¢ aquela
sobre como pensar, de inicio, a descontinuidade do pensamento (e da cidade)
grego(s) em relagdo aqueles que os precederam e dos quais eles provém, mas
de prevenir, antes, que se instaure entre eles e nés uma continuidade e
proximidade ficticias, seja sob a forma de um classicismo paradigmatico, uma
nostalgia ingénua, uma consciéncia sentimental. ou toda outra forma que
autorise a logica complexa da querela dos Antigos e dos Modernos. Recusar o
milagre, numa tal perspectiva, é desfazer-nos da idéia de que deles a nds ha
urna continuidade substancial (0 que nio significa, evidentemente. que nio
haja uma continuidade histérica) e se preservar de toda tentativa do que um
leitor de Vernant pode chamar de “digestdo”.? Os gregos sdo uni povo como
outro. sem privilégios particulares. E como os gregos sao como todo mundo,
eles sdo também outros, outros de outros, por certo, mas tanmbém, sobretudo,
outros de nés. E de uma tal perspectiva que Vernant sempre insistiu sobre o
fato de a razéo dos gregos nao ser a nossa razao, uma razao que ele caracteriza
de maneira tradicional como sendo uma razao cientifica, experimental, voltada
para a matematizacao e o dominio da natureza. A razdo grega, por seu turno,
seria “politica”, por ndo ser “tao formada no comércio humano com as coisas,
quanto nas relagdes dos homens entre si”.* Compreende-se que o modelo
genealogico pode aqui ser operante, a cidade-mée imprimindo, por assim dizer.
sua marca as razbes da filha e, por conseguinte, aos desdobramentos dai
provenientes: € o sentido da interpreta¢do "politica” de Anaximandro, no ultimo
capitulo de As Origens do Pensamento Grego, segundo a qual o cosmos de
Anaximandro, organizado como circulo em torno de um meio que é a terra,
situada de forma equidistante dos confins e mantendo-se em seu lugar por

34. Vernant cita o nome de Weber uma vez, mas de maneira ndo significativa. por
ocasido de um compte-rendu (1956) da traducao francesa dos Elementos por uma Sociologia
da Acdo de T. Parsons {in Vernant, 1995. Vol. 2. p. 627). O indice de Gernet (1983) comporta
uma unica referéncia ao nome de M. Weber, mas gracas a uma frase do editor R. di Donato.
falando, a respeito de um compte-rendu critico de Gernet ("Cominent caractériser I'écononiic
de la Grece Antique”, 1933), de "um encontro inconsciente mas significativo entre a escola de
Max Weber ¢ a sociologia [rancesa” (posfacio a Gernet, 1983: p. 410).

35. Cf. Cambiano. 1994: p. 15.

36. Cf. Vernant, 1962: p. 129. Certamente nao ¢ por acaso que Vernant tenha se em
seguida interessado, junto com Marcel Detienne, por este recalcado da racionalidade objetivante
que constitui a “inteligéncia astuciosa” |intelligence rusée| (Detienne &Vernant, 1974).
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conta dessa equidistancia, responde a geometria politica da cidade, onde as
decisfes se tomam “no centro”. ¥ ‘

Essa caracterizacao da razdo grega como razao politica ¢, por si so,
plausivel? Pode-se duvidar disso. Com efeito, em suas prinieiras manifestacoes,
aracionalidade grega apresenta tracos, tais como uma tendéncia a sistematizagao
e a racionalizacdo (no sentido que Max Weber, o qual viu ai o trago distintivo
da racionalidade ocidental, atribui a este termo™®), que nada possuem de
intrinsecamernte politico (0 que por certo ndo significa que ela ndo possa dizer
respeito. direta ou indiretamente, 4 esfera da politica). A sistematiza¢ao teologica
de Hesiodo, para tomar um exemplo particularmente notavel, deixa pouco
espago para se pensar, enquanto sistematizacao, sobre a categoria do politico
(isso ndo excluindo de forma alguma que o tema seja em si mesmo “politico”,
como efetivamente € o caso). Mesmo quando se concorda com Vernant sobre
o fato de a razao grega néo ter sido jamais experimental, parece dificil negar
que ela se fez "tedrica” suficientemente cedo, num sentido que ndo pode ser
coberto pela determinacao “politica”.

Mas a “politica” pode ser entendida de outra maneira. referindo-se nao a
uma determinagao intrinseca da razao, mas ao quadro formal de seu exercicio.
A razdo grega seria fitha da cidade por ser no seu espaco publico que a
racionalidade encontrou o meio de desenvolver suas estruturas argumentativas
em toda sua extensdo. Em verdade, como Vernant a apresenta, a idéia néo se
coloca sem suscitar questoes também ela. De inicio, porque poder-se-ia
facilmente sustentar que o espa¢o onde o pensamento racional se desenvolveu
foi anti-politico e transpolitico, ao mesmo tempo que politico. Antipolitico,
pois a diferenciacdo da disciplina filosofica, e, portanto, sua especializagao.
conduziu a formacgdo de uma classe de especialistas que, longe de se
reconhencerem no espaco publico, tendem a separar-se dele de maneira
ostensiva.* Herdclito seria sem duvida o melhor simbolo dessa “separacao”,
mas esta ¢ onipresente. Quando Empédocles canta suas Purificagdes em
Olimpia, esta opera¢do sé ganha seu sentido por oposi¢do ao esoterismo
principal da doutrina do poema fisico, que se quer enderecado a um tnico
discipulo. Quanto a dimensao transpolitica do desenvolvimento da
racionalidade, ela estd ligada ao fendmeno do pan-helenismo do qual Olimpia
¢ justamente o simbolo, ou seja, a uma tendéncia a universalizagdo que
transcende os quadros da cidade desde o momento em que ela se constitui.*

37 Existe uma certa tensao entre essa interpretacao e a idéia de que a secularizagao nao
s¢ coloca menos sobre o social do gue sobre o teologico.

38. Esse topico foi abordado acima.

39. Cf. critica pertinente de Seaford, 2004: p. 175ss.

40. O critério do pan-helenismo langa uma luz interessante sobre a questao da emergéncia
da racionalidade, pois cle esta ja em alividade. segundo todas as evidéncias. no tratainento dos
mitos tradicionais, em Homero ¢ depois dele fcf. Nagy, 1994 (1979): p. 30ss.. p. 150ss., p. 175
¢ ]. Por outro lado. as condigtes do exercicio concreto desta racionalidade pan-helenistica. no
que diz respeito a filosofia grega. colocaram um problema: a cadéncia com a qual a filosofia se
desenvolve no territério da Grécia supde uma circulacio rapida da informagcao intelectual,
cuja rede é dificil representar. E preciso, no éntanto, pressupo-la.
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Num plano mais tedrio, que nos remete a problemdtica weberiana da
causalidade em histdria, é preciso também questionar-nos em que medida a
cidade, considerada como um quadro formal, pode ser um fator determinante,
como o sugere a formula de filiagao ("o pensamento racional. filho da cidade”).
Porque, se parece pouco contestdvel que a prética do debate juridico e politico,
no quadro das institui¢des da cidade democritica, favoreceu a consciéncia das
alternativas e a cultura da discussdo e da réplica, poder-se-ia sustentar a idéia,
no rastro de Jacob Burkhardt, que é o d4gon, ou o enfrentamento, que estd no
principio do desenvolvimento da filosofia como no de outras manifestagoes
da cultura grega, o que remeteria mais uma vez a esfera da cidade.*' De resto,
nao ¢ certo que o debate contraditdrio pesou mais, na emergéncia do discurso
filosofico. do que a pretensao homérica a verdade, ou mesmo do que a difusdo
da escrita.*

Para além das obje¢des que podem ser feitas a cada uma das duas
justificativas do primado do politico e das emendas ou nuangas que seriam
convenientes caso a ocasido se lhes apresentasse, o principal problema que
elas apresentam é de nao co-habitar facilmente. A concepcao processual, ou
formal, da relacao entre “cidade” e “racionalidade” chama, com efeito, a
ultrapassagem de uma perspectiva que visa a reparar — em virtude do principio
de analogia transversal — os tragos depositados pelas representagoes politicas
no seio de sistemas filosoficos. Ela é perfeitamente compativel com a idéia de
que a razao grega teria podido ser tedrica, e mesmo experimental, se ela um
dia o tivesse sido. Pode-se sem divida sustentar o seguinte: na medida em que
era guiado por uma problemidtica da alteridade “politica” da razio grega,
Vernant foi conduzido a subestimar o principal efeito da solidariedade entre a
descoberta do espago politica e a emergéncia da racionalidade para a qual ele
mesmo chamou atengao.

Com efeito, basta considerar as implica¢oes da perspectiva processual
{ou agonistica), e, em particular, as formas de radicalizacao intelectual que ela
tornou possiveis, para percebermos que nem a categoria da positividade
(naturalizacédo ou seculariza¢do), nem a da publicidade permitem dar conta do
desenvolvimento especifico do pensamento “filoséfico™. Ora, é dessa
especificidade, necessariamente ligada a determinados contetdos, que se trata
de dar conta, apenas para nao sacrificar as “elaboragdes especificas” a
generalidade duma formula que s6 coloca em cheque o milagre grego em
detrimento de uma determinacao maior.

O recurso ao modelo weberiano mostra-se ttil aqui, menos por sua teoria
da génese da racionalidade capitalista a partir da ética calvinista, cujo mecanismo
¢ por demais especifico para ser transposto,” do que pelo conceito de
racionalidade que ele emprega de modo sistematico.

41. Cf. Burckhardt, 1977 (1898/1902): 1V, p. 84ss.

42. Para o primeiro argumento, cf. Humphreys, 1996: p. 6. Para a questdo da relacio
entre escritura e emergéncia da filosofia, cf. Laks, 2001.

43. Sobre este mecanismo, cf. Disselkamp, 1994, em especial, a terceira parte.
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O projeto de Weber é compreender por que e como a racionalidade tomou
a forma distintiva que é a sua no seio da civiliza¢io ocidental moderna, embora
processos de racionalizacao sejam igualmente colocados em prética por outras
civilizacbes - é porque os estudos sobre as grandes religides (Confucionismo,
Budismo, Hinduismo, Judaisnio e Islamismo) sdo o complemento indispensavel
de A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.* A Introduc¢ao aos Ensaios
sobre a sociologia da religido mostra a lista do que Weber considera serem as
principais expressées do racionalismo ocidental (no resumo que se segue, indico
entre colchetes, quando a indicagao pode ser retirada do texto de Weber, o
traco que justifica a qualificacao de racional). Segundo Weber, somente o
Ocidente desenvolveu: uma ciéncia racional [ou seja, matematizadal; uma
geometria racional [fundada sobre a proval; ciéncias naturais racionais
[experimentais|; uma quimica racional; uma histéria racional [pretendendo
uma validade supratemporal]: uma politica racional |de natureza sistematicaf;
um direito racional |sistematicamente codificado]; uma técnica artistica racional
[com, na mdsica, uma harmonia e uma técnica de composi¢io matematizada e
- sisternatizada, na arquitetura, um uso ndo decorativo, mas funcional da ogiva
gotica, e, na pintura, uma utilizagao racional da perspectiva linear e atmosférical;
uma utilizagao racional da impressao |abrindo espaco para o desenvolvimento
de uma imprensal; uma organizagio racional da transmisséo dos conhecimentos
[com o desenvolvimento da especializacaol; a constituicdo de uma
administracio racional [especializadal de funciondrios do Estado; um Estado
racional [assentado sobre uma constituigao] e, naturalmente, uma economia
racional [com as variantes do capitalismo|.%

Como mostra tal listagem, o racionalismo ocidental grego ocupa um
lugar ndo negligenciavel na constitui¢do do racionalismo ocidental em geral.
Weber remete, quanto as matematizacgdes, ao “racionalismo helénico”, quanto
a historia, a Tucidides, e quanto a teoria politica, a Aristételes. Homenagens a
ele sdo prestadas em outros textos, especialmente na célebre passagem de A
Etica Protestante que menciona o racionalismo grego, ao lado do racionalismo
judeu, como uma das duas fontes diretas do racionalismo calvinista: “O grande
processo, no plano da histéria das religides, de desencantamento do mundo,
que teve seu principio com a profecia do judaismo antigo e, associada ao
pensamento cientifico grego, rejeitou todos os meios mdgicos de busca de
bens de satide como dependentes da supersticdo e do sacrilégio, encontrou
aqui |a saber, na rejeicéio calvinista da salva¢do sacramental] sua conclusao”.*
O estudo sobre o Confucionismo e 0 Taoismo faz algumas eventuais referéncias
a fenémenos helénicos para fins de comparacdo.” Mas estas passagens apenas

44. Este ponto ¢ sublinhado por Schluchter, 1988.

45. Cf. Weber, 1996 (1920): p. 489-493. O capitalismo niao é somente o Gltimo termo da
séric. ele 6 também a sua razdo, na medida em que ele constitui. aos othos de Weber, "a
poléncia que mais pesa sobre o destino de nossa vida moderna”. (p. 493)

46. Cf. Weber, 2004 (1920): p. 106ss. Poder-sc-ia traduzir tamhém Entzauberung por
“desmagiticacao” (Zauberer ¢ 0 mdgico), mais “magica’, na mesma frase. traduz magish.

47 Cf.. por exemplo, Weber, 1989 (1920), Indez, s.v. Greéce.
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tornam mais palpdvel o fato de Weber jamais ter tratado do racionalismo
grego por ele mesmo - o que é estranho por Weber estar explicitamente engajado
num projeto comparativo. A referéncia a Grécia, por mais presente que ele
esteja, estd sempre subordinada e jamais ganha sisternaticidade.

Tal auséncia se deve, sem duvida, a relagdo privilegiada que Weber
estabelece entre “racionalizacdo” e "grandes religides”. A ética econémica das
religioes mundiais s6 considera “os cinco sisternas de regulagdo da vida
religiosa ou condicionados pela religido que lograram reunir em torno de si
massas particularmente importante de fiéis: a ¢ética religiosa confucionista,
hindu, budista, cristd e islamica”.® O judaismo pode ser ai colocado em
consideragéo ao papel decisivo por ele desempenhado tanto na formacéo do
cristianismo e do islamismo, quanto no desenvolvimento do capitalismo
ocidental. Se o politeismo da Grécia ndo faz parte do grupo dos seis é, antes de
tudo, porque ele ndo satisfaz o critério da massa, que Weber julgava primordial
- um critério que parece menos aplicavel ainda a civilizagao grega, levando-
se em consideragao a sua morte (esse nao é o caso de nenhuma outra civilizacdo
dotada de uma “religido mundial”); o fato de o politeismo grego comportar
uma dimensao de salvacao apenas marginalmente deve também ter o seu papel
(Weber fala sempre de religioes em termos de doutrinas de saide, Heilslehre).
As duas razoes se combinam e se reforcam: para Weber, o fator determinante,
em se tratando do desenvolvimento diferenciado de racionalismos, reside no
peso social de uma ética econdomica (Wirtschaftsethik), e, mais geralmente, de
uma conduta de vida (Lebensfﬁhrung) determinada - um peso que s6 um
sistema de crengas religiosos - e, mais precisamente, escatologicas - estd em
condicdes de garantir. Se os grupos restritos de virtuoses ou experts atuam de
forma capital na analise de Weber, € na medida em que eles se portam como
modelos eficazes. Ora, o racionalismo grego, se foi assunto de experts e
também solidario com um modo de vida {ou ao menos com a questao do
modo de vida), foi ndo somente extra-religioso no que tem de essencial (o que
naturalmente nao exclui que possa ter tido efeitos intra-religiosos), mas também
sociologicamente fragmentade. Essa dispersao pode ser considerada como a
contraparte da extraordindria “aceleracdo” que caracteriza o desenvolvimento
da filosofia grega entre os séculos VIe V a.C. - uma aceleracao indissociavel
de um processo de individualiza¢do marcado, para nos restringirmos a filosofia,
tanto pela sucessao vigorosa de novas “visdes de mundo”, reivindicadas por
uma série de “eus” que se afirmam como tais, quanto por um processo de
diferenciagcdo, ao mesmo tempo externo e interno, que definiu novos dominios
ou “esferas” de competéncia — um processo que deveria rapidamente pagar o
preco da impoténcia politica dos fildsofos.* '

Se a Grécia tem, na andlise de Weber, um papel mais discreto do que se
poderia desejar, levando-se mesmo em conta a importancia que ele reconhece

48. Cf. Weber, 1996 (1920): p. 333.
49. Sobre o "egotismo” marcando os inicios da filosofia grega, cf.. além de Burckhardt.
Lloyd, 1997.
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nela quanto a formacgéo do racionalismo moderno, o instrumental utilizado na
andlise de processos de racionalizagao, ocidentais ou ndo, permite refletir sobre
o caso da emergéncia da racionalidade na Grécia em termos diferentes daqueles
mobilizados por Vernant. E que Weber se vale de um conceito de racionalidade
mais complexo, mesmo se ele se expde a censura de ser truncado. na medida
em que os valores tiltimos nao podem se fazer objeto de uma discussao racional.

E sabidamente dificil estabelecer uma tipologia sisternatica das formas
de racionalidade em Weber. Weber refere-se as vezes a uma racionalidade
"logica” ou “teorético-intelectual”, cujo motor € a “coeréncia” e o principio
de "nado-contradi¢do”, e que ele distingue de uma racionalidade "teleologica”
ou “ético-préatica”.? A distingdo permite reagrupar numa certa medida as
diferentes manifestac¢des tipicas da racionalidade enumeradas acima: direito,
politica, capitalismo, seriam essencialmente funcao de uma racionalidade
teleologica, as ciéncias matematicas, a masica e a pintura remeteriam mais a
uma racionalidade do tipo légico. Em certos casos, pode-se hesitar, quanto a
arquitetura (onde os dois aspectos se equilibram), ou ainda para a imprensa.
Podem-se assim apontar trés significados fundamentais da racionalidade em
Weber: um sentido cientifico-técnico, traduzindo-se pela elaboracao de
dispositivos destinados a controlar o mundo por meio do cdlculo; um sentido
metafisico-ético, traduzindo-se pela sistematizacdo de “modelos de significacdo”
{(mmeaning patterns) correspondentes aquilo que Weber chama de “imagens do
mundo”; um sentido pratico, traduzindo-se pela aducdo de um modo de vida
metodologicamente regrado.” O racionalismo grego evidentemente diz respeito
a esses trés aspectos e aquele, com algumas reservas necessarias, dos primordios
pré-socrdticos. Mesmo se a ciéncia grega jamais esteve verdadeiramente
engajada na dire¢ao da técnica e da experimentac¢ao, ela nao deixou de contribuir
de maneira decisiva para a formagcio do racionalisimo cientifico {0 que, como
nos vimos, é também reconhecido por Weber); o racionalismo helénico apresenta
um dos casos mais claros - e também um dos mais bem conhecidos - de
racionalizagdo das imagens do mundo, e a férmula de que se serve Weber para
caracterizar o racionalismo religioso, em relacao ao problema do sofrimento e
da injustica ("a integragdo de uma pragmatica de saude universal, césmica”},*
encontra ecos até no racionalismo filoséfico pré-socrdtico, mesmo se o0 acento
principal ndo se coloca ai sobre a escatologia.”® O "modo de vida”, enfim, é
indubitavelmente uma categoria central da filosofia grega.

Weber lan¢a uma ponte entre estas diferentes dimensdes da racionaligade,
pois ele trata de desvelar o papel, para a emergéncia do capitalismo (a
organizagao calculada do lucro), de um certo modo de vida (aspecto pratico) e
da difusdo de um espirito nascido de uma ética religiosa, i.e. de uma imagem

50. Cf. Weber, 1996 (1915/20): p. 412.

51, Cf. Schluchter, 1979, assim conio Habermas, 1987 (1981), I, capitulo 2 ("La Théorie
de la rationalisation chez Max Weber”), em especial p. 187ss.

52, Cf. Weber, 1996 (1920): p. 347.

53. Empédocles ocupa aqui uma posi¢ao original, no rastro da tradicdo pitagérico-
orfica.
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do mundo determinada {o calvinismo). E no contexto dessa problemadtica
complexa que se explica o lugar reservado ao que Weber chama de “Idéias”.
De fato, como lembra uma famosa passagem da Introducéo a Etica econémica
das religioes mundiais: "s3o 0s interesses (materiais e ideais) e ndo as idéias
que governam diretamente a a¢io dos homens. Ainda assim, as ‘imagens do
mundo’, que foram criadas por meio de ‘idéias’, com freqiéncia tiveram o
papel de guias, determinando as vias no interior das quais a dinamica dos
interesses foi 0 motor da acio”. O reconhecimento do carater decisivo, no
processo de racionalizacdo, das Idéias e das “imagens do mundo”, ao lado de
e em conjungdo com as nog¢des mais formais como “conseqléncia” e
“consisténcia”, é indispensavel para compreender a l6gica dos primordios da
filosofia grega, pois a diferenciagdo intelectual que a acompanha é marcada
por um alto grau de heterogeneidade - de que a idéia vernantiana de uma
razdo politica, ao menos entendida substancialmente, ndo permite dar conta.
Isto porque aquilo que os fildsofos pré-socraticos permitem confrontar € uma
diversidade conflitual de imagens do mundo, em relac@o as quais o leitor é
convidado a situar-se, e que excede em todos os sentidos as categorias da
cidade. Neste sentido, Weber sem diivida pode ajudar mais do que os intérpretes
da filosofia grega pensaram.
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