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ABSTRACT

Solon’s Fr. 19 W? is a farewell elegy to the king of the Cyprian city of Soloi. In the
discourse, a xénosis leaving to his homeland after being with the king as his guest, we
may suppose. Setting a tone of praise and gratefulness to his words, he brings forward
two key-ideas to the archaic Greek world: xenia (the laws of hospitality) and reciproc-
ity. And by an indirect address to Aphrodite — here, as rarely in archaic Greek poetry,
represented as a sea goddess that watches over travelers and ships —, he gives the
speech solemnity and a prayer quality. This fableau that raises the subject of Solon’s
famous yet obscure travels will be herein studied in an approach that will take into
consideration in the analysis of the poet’s fragmentary elegy its sources of transmission
and the relations between Greece/Aphrodite and Cyprus.
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Boa parte do corpuspoético remanescente de Solon (c. 640-560 a.C.)! —a
primeira voz da Atica na poesia grega antiga? — pode ser lida contra o pano
de fundo de sua atividade politica em Atenas, pois “seus poemas nos apre-
sentam um fenomeno extraordinario: um lider politico usando a poesia como

! Para introdugdo a Sélon, biografia e cronologia: Bowra (1969, pp. 71-104, 1* ed.:
1939), Lesky (1995, pp. 148-55, 1* ed.: 1957), Miller (1969, pp. 62-86), Alessandri (1989,
pp- 192-202), Perrotta, Gentili e Catenacci (2007, pp. 30-3). A ordem das referéncias aqui
e nas demais notas segue a 1* edicao das obras.

2 De sua produgdo, resta preservado principalmente em fontes de transmissao in-
direta, um modesto volume de elegias e uns poucos jambos que, exceto pelo metro, em
nada diferem dos versos elegiacos. Ver a edigao West (1992, vol. 2), adotada neste estudo
e indicada como W2, e os panoramas sobre a poesia de S6lon em Knox (1990, pp. 146-53)
e Lardinois (2006, pp. 15-35).
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seu principal meio de comunicacao, para agitar, alertar, anunciar e defender
suas politicas™. Esse ndo €, porém, o caso do Fr. 19 W? de que aqui tratarei;
afinal, por ele e pelas narrativas de suas fontes de transmissdo indireta somos
levados a uma cidade da ilha de Chipre, sendo tais fontes Herodoto (século V
a.C.), Historias (V, 113); Plutarco (séculos I-1I d.C.), Vida de Solon (26, 1-6),
e a Vida de Arato (11, 430), de autoria e datagdo ignoradas*.

PLUTARCO

Parte da obra de Plutarco, em geral abundante em citacoes poéticas’, é
a famosa série das Vidas paralelas, atribuida a maturidade tardia do autor’;
nela se insere a Vida de Solon, em que, como nas demais biografias, Plutarco
desenha seu objeto articulando testemunhos e relatos variados a dados extra-
idos da poesia de seu biografado’. Assim, pode-se concluir que o biégrafo nao
apenas descreve o homem So6lon, mas lhe sopra vida propria ao recriar, em
sua narrativa, encontros e dialogos com personagens renomados, como Tales
de Mileto (século VI a.C.).

Somados, esses recursos acentuam o carater ficcional da Vida de Solon
e da série de biografias como um todo®; porém, quanto a questao da histori-
cidade, ha que se considerar que a biografia na Antiguidade é um género de
discurso comprometido antes com a verossimilhanca do que com a realidade
factual. Noutras palavras, ha decerto uma medida de fundamentacao histo-
rica na escrita biografica de Plutarco, mas o trabalho de recriacdo nas Vidas
paralelas ultrapassa esta que € apenas uma de suas dimensdes, como indica
o proprio autor na Vida de Alexandre (1): “Nao escrevo sobre a historia, mas
sobre as vidas™.

O Fr. 19 W? de Sélon nos remete as suas viagens que, assim como dois
pontos de seu itinerario (Egito, Chipre), sdo aceitas normalmente como fatos'.
O mesmo nao pode ser dito sobre as motivacoes das viagens, nem sobre a

% Knox (1990, p. 146). Ver ainda Bowra (1960, p. 76). Todas as tradugdes de obras
criticas e literarias aqui encontradas sao minhas, salvo quando indicado.

* Estas fontes sdo apontadas nas edi¢des do fragmento anteriores & de West (1992, vol.
2): Hiller e Crusius (1911, Fr. 18), Hudson-Williams (1926, Fr. 19), Edmonds (1982, Fr. 7,
1% ed.: 1931), Diehl (1936, Fr. 7), Adrados (1956, Fr. 7), Colonna (1963, Fr. 7, 1* ed.: 1954),
Defradas (1962, Fr. 7), Gentili e Prato (1979, Fr. 11), Barros (1999, Fr. 7), Gerber (1999, Fr.
19), Fantuzzi e Noussia (2001, 11 G.-P. =19 W). Nao h4 dificuldades textuais no fragmento.

5 Para Russell (1966, p. 143), essa abundancia resulta de sua inegéavel erudicao, a qual
Wet (1988, pp. 13-25) comenta mais demoradamente. Ver ainda Blois (2006, pp. 430).

% Ver Russell (1966, p. 140).

7 Ver Clay (1998, pp. 9-40) sobre esse movimento comumente executado na Anti-
guidade.

8 Ver Russell (1966, p. 148). Para as fontes da Vida de Solon: Adcock (1914, pp.
38-40). Para historicidade e fic¢do nas biografias, com énfase para a Vida de Solon: Blois
(2006, pp. 429-40).

¥ Traduzo o texto grego de Perrin (1992). Sobre a frase, Blois (2006, pp. 430) afirma:
“Plutarco nao se considerava um historiador”.
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sequéncia dos eventos que as precedem e/ou sucedem. Dai porque Anthony
J. Podlecki, em “Solon’s sojourns” (1975, p. 31), afirma que chega a ser exas-
perante “nossa inabilidade para desemaranhar os detalhes do quando, onde
e por quanto tempo ele viajou”.

Uma narrativa que responde a tais perguntas e merece ser observada,
ainda que cautelosamente, é ada Vida de Solon, principal fonte de preservagao
do Fr. 19 W2 Segundo Plutarco (25, 4-6), concluidas as reformas em Atenas e
fixado o novo codigo de leis, Sélon decidiu ausentar-se por dez anos, a espera

de que os atenienses se habituassem as novas leis. Sobre o trajeto percorrido,
ele diz (26, 1-4)':

“Primeiramente, entdo, para o Egito [S6lon] rumou (...). Depois, navegou
para Chipre, e foi amado especialmente por Filocipro, um dos reis 1a, que
tinha uma cidade nao grande, fundada por Demofon, filho de Teseu, em
torno do rio Clario, numa regiao protegida, mas dificil de administrar. Como
era facilmente transferivel, Sélon persuadiu o rei a reconstrui-la, fixando-a
numa bela planicie abaixo e tornando-a mais agradavel e melhor. E, estando
ali presente, Sélon cuidou da fundagao da cidade e organizou-a da melhor
maneira para a vida e a seguranca de seus habitantes, a fim de que muitos
colonos viessem para junto de Filocipro e este fosse invejado pelos outros
reis. Por causa disso, Filocipro concedeu honra a Sélon, e nomeou a cidade,
antes chamada Epéia, com o nome dele, Solos. E o préprio Sélon se recorda
dessa fundacao, pois, dirigindo-se a Filocipro em suas elegias, diz:

Agora que tu, entre os solios, por muito tempo aqui reinando,
mores nesta cidade, e também tua estirpe.
Mas que para longe da célebre ilha, com nau veloz,
ileso me conduza Cipris de violacea guirlanda;
e que sobre esta fundagao conceda favor e gloria,
e bom retorno a minha patria”*.

1 Ver Linforth (1919, pp. 94-5), Freeman (1926, p. 155), Masaracchia (1958, pp. 81 e
87), Jeffery (1978, pp. 90-1), Alessandri (1989, pp. 191-2), Romm (1998, p. 63), Irwin (1999,
p- 187), Fantuzzi e Noussia (2001, p. 276). Masaracchia lembra que hé duas tradi¢des para
as viagens de Sélon: a da juventude e a do pés-arcontado, sendo aquela ainda “mais fragil e
tardia” do que esta. Alessandri (1989, pp. 202-16) cré na tradicdo das viagens na juventude,
vendo no acimulo de riquezas sua motivacao, localizando-as no “altimo decénio do século
VITa.C.” (pp. 215-6) e tendo como trajeto possivel o Egito e a Asia Menor, além da viagem
a ilha de Chipre, para a qual o Fr. 19 W? seria evidéncia. O estudioso reconhece que tal
tradigao so6 € explicitamente abordada na Vida de Solon, de Plutarco, mas que nao se pode
afirmar, a partir disso, o desconhecimento do assunto noutras fontes que falam das viagens
de Solon sem mencionar as da sua juventude. Para uma discussao detalhada sobre a data
do arcontado, tradicionalmente 594/3 a.C., e do posterior decanato de viagens de Solon,
ver Alessandri (pp. 192-202).
' Traduzo o texto grego de Ziegler (1960).
2 viw 8t (pnof) ob pév Zoiowor oAl xpdvov évbad’ avéoocov
THvde O vaiols kai yévos Upétepov?
auTtap eue EUv vi Bort kKAewis o vijcou
&oxn6f mépmor Kumpis iootépavos?
olkiop &' mi TéN8E XGpw kai kidos omalot 5
£00\ov kai vooTov TTaTpid’ & NpeTépny.
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VIDA DE ARATO, UMA FONTE PROBLEMATICA

O relato de Plutarco faz-se ouvir, em linhas gerais, na Vida de Arato (11,
430), fonte dos quatro versos iniciais do Fr. 19 W2 no passo em que, sobre
os habitantes da Solos cipria, diz que “Sclon se lembra deles em suas elegias
ao rei Cipranor. Este, aconselhado por ele a fundar a cidade, chamou-a Solos
em gratidio ao homem, com essa recompensa pagando-lhe tal conselho. E
Solon assim fala: [citagao] *°. Note-se o fraseado original do trecho sublinha-
do (mémneétai dé touton Sélon en tais elegetas tais pros Kyprdanora ton basiléa);
e o do trecho final da narrativa de Plutarco (26, 4, kai autos dé mémnétai toii
synoikismoti; proségoretisas gar en tais elegeias ton PhilSkypron).

As semelhancas sdo flagrantes, como bem ressalta Agostino Masaracchia,
em Solone (1958, p. 83), mas ignoramos se essas duas fontes se retomam,
pois, para comecar, em termos de datacao, a Vida de Arato seria no minimo
contemporanea ao poeta grego biografado (séculos IV-III a.C.); e isso € que se
pode dizer arespeito. Ha, contudo, uma diferenga entre as biografias quanto ao
nome do rei de Solos, s6 na Vida de Arato dito Cipranor, para os estudiosos*,
em decorréncia de um equivoco, ja que em Herddoto, séculos antes dela e da
de Plutarco, o nome do rei € Filocipro®.

HERODOTO

No livro V das suas Historias, Herodoto — ele mesmo, como Sélon, sujeito
de célebres, mas pouco conhecidas viagens'® — narra a revolta jonica contra o
avanco persa. Nesse contexto, menciona Chipre, cujos habitantes também se
rebelaram contra os persas que, ao final, retomaram o controle da ilha (116),
infligindo pesadas perdas aos revoltosos. Entre os mortos, Her6doto elenca “o
rei dos Solios, Aristocipro, filho de Filocipro (o mesmo Filocipro que Solon de
Atenas, quando foi a Chipre, elogiou nos seus versos [en épesi| mais do que
qualquer outro tirano” (113)".

13 Traducdo do texto grego de Maass (1958). Ver escolios a biografia na edi¢do de
Martin (1974).

* Ver Freeman (1926, p. 183) e Gerber (1999, p. 141).

5 Esse é o nome mantido por tradutores, editores e comentadores do fragmento de
Sélon: ver Hiller e Crusius (1911, Fr. 18), Edmonds (1982, Fr. 7, 1* ed.: 1931), Diehl (1936,
Fr. 7), Colonna (1963, Fr. 7, 1* ed.: 1954), Adrados (1956, Fr. 7), Cairns (1972, p. 258), Gentili
e Prato (1979, Fr. 11), Alessandri (1989, pp. 191 e 215), West (1994, p. 79), Barros (1999,
Fr. 7), Irwin (1999, 187-93; 2005, pp. 138-52), Gerber (1999), Fantuzzi e Noussia (2001, pp.
127 e 276), Stehle (2006, p. 105).

' O motivo das viagens e as atividades de Herddoto sao questoes problematicas;
apenas uma localidade do trajeto € indiscutivel, Atenas. Ver Immerwahr (1990, p. 427).

17 Tradugdo de Silva e Soares (2007, p. 149). A nota 322 dos tradutores traz um erro,
pois indica que “a fonte de Herodoto é o proprio Sélon como se constata pelo frg. 7 Diehl
(= frg. 28 West)”. Na verdade, o Fr. 7 Diehl € o Fr. 19 na edi¢ao de West (1992).
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Quanto a visita de Sélon a cipria Solos nesse relato, ha problemas para sua
datac@o e para compatibiliza-la & morte do rei Aristocipro, filho de Filocipro,
em 497 a.C."®. Nao é, entretanto, essa insolivel questdo que cabe discutir na
passagem de Herddoto, se o que se pretende € reunir elementos que iluminem
a leitura do Fr. 19 W2 Antes, interessa observar que em Her6doto, como em
Plutarco, Solos era governada por Filocipro quando la esteve Solon, e estes
dois homens sdo o “tu” e o “eu” do fragmento, respectivamente, se o histori-
ografo o tem em mente. Dado o corpus poético de Sélon, nao ha razao para
duvidar disso: o referido épos é aquele do qual resta o Fr. 19 W?do poeta®.

Essa conclusao se reforca se somarmos as palavras de Herodoto sobre tal
épose o fragmento de So6lon, pois neste ha o elogio ao rei dos s6lios, embora nao
em termos comparativos a outros governantes, algo que pode ter ocorrido em
versos anteriores e perdidos, ja que nosso verso 1 abre-se com uma construgao
(nyn dé, “Agora’) tipica de transi¢ao no discurso, que indica a incompletude
do texto preservado — para Aristide Colonna, em L antica lirica greca (1963,

p- 217, 1* ed.: 1954), aparentemente o “trecho final de uma elegia”.

NOTA SOBRE UMA TRADICAO SECUNDARIA

As trés fontes do Fr. 19 W?se inserem numa certa tradi¢do sobre a relacao
Solon-Solos. Ha outra dada na Vida de filosofos (1, 51), de Diogenes Laércio,
e num fragmento do Papiro de Oxirrinco 680*" — ambas as fontes datadas
do século III d.C.; segundo aquela - cujos dizeres sao nesta corroborados —,
quando voltava da Lidia e do encontro com Creso, Sélon “esteve na Cilicia, e
uma cidade fundou - a que chamou pelo seu proprio nome (...) Os habitantes
dessa cidade sdo os solios; e os daquela cidade da ilha de Chipre, solis”. Esse
relato, porém, € muito problematico nao apenas pelas diferencas relativas as
trés outras fontes — duas delas bem anteriores a Didgenes e ao rolo papiraceo
—, mas também porque inclui no roteiro das viagens do ateniense uma parada
na Lidia, seguramente com base em Her6doto (I, 6-94), no passo da “drama-

18 Ver Hows e Wells (2002, p. 63, 1* ed.: 1912) e Alessandri (1989, pp. 215-6).

19 Podlecki (1975, p. 34), Gallo (1976, n. 17, p. 33), Alessandri (1989, n. 3, p. 192), Slings
(1990, pp. 20-1) e Irwin (1999, n. 2, p. 187) enfatizam esse ponto que ndo é questionado
pelos estudiosos do fragmento arrolados na bibliografia deste estudo.

2 Ver Linforth (1919, p. 219), Alessandri (1989, pp. 191 e 216-7).

21 Tal papiro € parte do conjunto Papiros de Oxirrinco 679-684, todos em prosa,
publicados em Grenfell e Hunt (1904) e, conforme descreve Gallo (1976, p. 29), de “modes-
tissimas dimensdes” e concentrados nas viagens de Solon a Solos. O Papiro de Oxirrinco
680foi republicado por Lobel (1925, pp. 95-6) que, ao deparar-se com outra tradi¢do acerca
das viagens de Sélon, conclui que tanto esta, quanto a das fontes do fragmento do poeta —
ambas merecem ceticismo. Sobre a segunda tradicdo, ver ainda Masaracchia (1958, p. 77),
Podlecki (1975, p. 36) e Gallo (1976, pp. 33-5); sobre as duas e seus testemunhos, Freeman
(1926, pp. 155 e 183) e Irwin (1999, pp. 187-93).
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tica, tragica e teatral” — resume James Evans, em Herodotus, explorer of the
past (1991, p. 45) - historia de Creso, rei entre 560-546 a.C., e de seu lendario
encontro com So6lon - legislador reputado entre os antigos pela “sabedoria,
piedade e moderacao” e, por isso mesmo, “porta-voz ideal para os temas éticos
das Historias”, afirma James Romm, em Herodotus (1998, p.63). Observando
as datagOes aceitas para ambos, pode-se afirmar, no entanto, que tal encontro
jamais ocorreu®.

CHIPRE, ATENAS E AS VIAGENS DE SOLON: ALGUNS ELOS

Cabe salientar, em se tratando do binémio Grécia-Chipre articulado nas
fontes do Fr. 19 W? de Sélon, que as conexdes que o firmam levam-nos, no
minimo, ao século XIII a.C., de destacada presen¢a micénica na ilha, inclusive
em Solos — pilar da civilizagao helénica em Chipre, afirma Vassos Karageor-
ghis, em Les anciens chypriotes(1991, p. 168)%, cuja vida politica estava, como
em Pafos e Salamina, sob o governo de estirpes aristocraticas que alegavam
ascendéncia aos her6is aqueus que estiveram em Tréia*’. Entre 709-669 a.C.,
todavia, os assirios passaram a controlar as cidades mais importantes da ilha,
sancionando ou nao os nomes de figuras locais para o governo. A esse quadro,
destrinchado por Karageorghis (pp. 121-9), segue-se outro: findo o dominio
assirio, Chipre viveu livre por cerca de cem anos e, ento, foi dominada pelos
egipcios (569-545 a.C.) e persas (546-332 a.C.), lembra ele (p. 168). No caso
de Solos, o livro V (113-116) de Her6doto narra que, findo um cerco de cinco
meses — confirmado por vestigios arqueologicos, frisa Karageorghis (p. 141) -,
os persas cairam duramente sobre a cidade que finalmente sucumbiu.

Voltemos a Plutarco. A passagem da Vida de Solon que nos traz o Fr. 19
W2do poeta faz remontar a um tempo mitico-heréico a ligagao entre Atenas e
a cidade velha de Filocipro, Epéia, pois nomeia como seu fundador Demoéfon,
filho do lendario rei fundador de Atenas, Teseu®. Esse dado e a viagem de
Solon a Chipre ja referida por Herédoto mostram como a ilha “estava enraizada
na consciéncia dos gregos”, afirma Karageorghis (1991, p. 136). Isso resulta de
um processo bem marcado desde o final da era do Bronze (c. 2600-1050 a.C.),
quando ganha relevo a fartamente documentada migracao micénica em Chi-
pre®, refletida em multiplas dimensdes, como a religiosa, em que se sobressai
Afrodite, vista na Antiguidade como originariamente oriental e, sobretudo,
cipria?. Tal proeminéncia explica-se, a0 menos em parte, pelas condi¢oes na

2 Ver Masaracchia (1958, pp. 5 e 81), Immerwahr (1986, p. 156), Alessandri (1989,
pp- 192-202 e 222-3), Evans (1991, pp. 46-8), Romm (1998, pp. 35-6).

% Ver ainda Westholm (1936, p. 11) e Karageorghis (1973, pp. 148).

% Ver Karageorghis (1973, pp. 145-6; 1991, pp. 114-5).

% Para a tradigdo segundo a qual o fundador de Sélos foi Acamas, irmio de Demoéfon,
ver Hill (1949, pp. 88-9) e Karageorghis (1973, pp. 145-6).
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ilha bastante favoraveis a uma deusa da fertilidade, da sexualidade, da vida
— como ela; afinal, eram exatamente cultos dessa natureza os predominantes
na religido autoctone, lembra Vincianne Pirenne-Delforge, em L’AphArodite
grecque (1994, p. 339), desde ao menos a era Calcolitica (c. 3900-2500 a.C.).

A identificacdo profunda entre Afrodite e Chipre se constata em nu-
merosas evidéncias de natureza variada. Entre as literarias, nas duas outras
nomeacoes da deusa recorrentes na poesia e na prosa grega antiga de meados
do século VIII a.C. em diante, Kyprise Kyprogenéa (respectivamente, Cipris
e Ciprogénia ou “Nascida em Chipre’) — a primeira atestada desde a /liada
homérica, a segunda, da 7eogonia hesiodica®.

Menciono ainda a prosa tardia de Pausanias (século II d.C.), que na
Descricao da Grécia (I, 14, 7) fala de um santuario a “Afrodite Urdnia” -
que podemos situar no século V a.C,, se ndo antes — na agora de Atenas. A
fundacao desse santuario, a crermos no viajante, liga a deusa claramente, e
ja através do epiteto”, ao Oriente e a esfera da fecundidade por ela regida;
e seu fundador, o rei Egeu, € pai de Teseu, heroi que, segundo Pausanias (I,
22, 3), também instituiu um culto ateniense a Afrodite Pdndémos (“Comum’,
“de todos’) e Peito, a deusa Persuasdo - culto este de conotacao politica e de
existéncia atestada em inscri¢des que, anota Pirenne-Delforge (1994, pp. 26-8),
remontam ao século VI a.C.. Mas outra tradi¢do sobre o mesmo culto nomeia
Soélon como fundador; sua funcao era patrocinar a prostitui¢do com vistas a
iniciagao dos jovens atenienses na idade adulta®. Esse segundo cenario consta
do Banguete dos sofistas (X111, 569d-f), de Ateneu (séculos II-III d.C.), que da
como suas fontes dois poetas comicos, Filémon (século IV a.C.) e Nicandro
de Colofon (século ITI/IT a.C.?).

Em Solos, na ilha de Chipre a qual retorno, estatuas da deusa foram
encontradas, segundo nos conta Alfred Westholm, em Zemples of Soli (1936,
p- 7), na busca bem sucedida pelo templo de Afrodite e [sis; varias evidéncias
de tal templo e de outros dedicados a Afrodite, datadas dos séculos III ao I
a.C., revelam forte influéncia oriental, notadamente do estilo visto na Asia
Menor, assinala Westholm (p. 153). Mas ha também similaridades entre as
construcdes de Solos e as de Pafos, ressalta o arqueodlogo (p. 158), consistindo
este em claro sinal da relevancia do culto da deusa nesta cidade cipria mar-

% Para as evidéncias: Karageorghis (1991, pp. 45-67). Nessa época se intensificaram as
atividades comerciais maritimas micénicas com Siria, Palestina, Egito: Hill (1949, pp. 29-30).
Dois outros impulsos da colonizagao micénica de Chipre teriam sido a Guerra de Troéia e
as invasoes doricas: ver Karageorghis (pp. 105-6), que aponta a “importancia excepcional
da colonizagao acaia de Chipre e a transformagao progressiva, decerto, mas duravel, que
ela aporta a civiliza¢do e a vida politica dos ciprios” (p. 107).

¥ Ver Pirenne-Delforge (1994, p. 311). Hill (1949, p. 95) afirma: “O culto de Afrodite
no Egeu foi profundamente influenciado por Chipre no inicio do periodo arcaico”.

% Note-se ainda a referéncia na Odisséia (VIIL, 362-6) de Homero ao santudrio a deusa
na ilha, em Pafos Para as nomeagdes e o santuario, ver Ragusa (2005, pp. 86-93 e 103-20).

» Ver Farnell (1896, p. 620).

% Ver a respeito Rosivach (1966, pp. 2-3), Buxton (1982, p. 33), Pirenne-Delforge
(1988, pp. 142-57; 1991, pp. 399-403; 1994, pp. 26-34), Breitenberger (2007, pp. 30-42).
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cadamente helénica.

Observados os dados brevemente arrolados e pensando o cruzamento
Solon-Solos nas fontes do Fr. 19 W? do poeta e a presenga de Afrodite num
verso do poema, retomo a tradi¢ao sobre as viagens de So6lon. Em “Solecising
in Solon’s colony” (1999, p. 187), Elizabeth Irwin afirma: “Todos sabem que,
apos ter criado leis para os atenienses, So6lon partiu e fundou uma colonia no
Mediterraneo oriental nomeada com base em seu préprio nome”. Adiante,
ela completa:

“Todos conhecem essa historia, ou melhor, costumavam conhecer. Nao é uma
historia que escolhamos repetir com frequéncia; seja porque duvidemos de
sua historicidade, ou porque geralmente subestimemos S6lon, ou por outras
razdes, ela saiu do circuito de histérias que selecionamos quando reconstru-
imos a Antiguidade. Nao obstante, a pura freqiiéncia de sua repeti¢ao por
antigos comentadores, escoliastas, compiladores de etimologias, sugere que
tinha enorme importancia para os que estavam engajados em atividades
similares (em termos de processo, se ndo de resultados) a nossa”.

Seguindo, pois, em testemunhos antigos a tradi¢ao sobre as viagens de
Solon, Irwin busca responder ao tnico ponto de discordancia entre os antigos:
Solon fundou a Solos cipria ou a ciliciana? Para a primeira tradi¢ao, o relato
mais importante €, diz ela (p. 187), o “mais lendario” dado em Plutarco, fonte
do Fr. 19 W2 de Sélon, que, por sua vez, é o ponto de partida do qual deriva
a tradi¢@o da versdo cipria, afirma Irwin (p. 192). Ela (p. 188) ressalta que essa
versao “segue os padrdes tradicionais das viagens do homem sabio”, configu-
rados ja nos primeiros versos da Odisseia e na figura de seu heroéi, Odisseu®,
“adequando-se muito bem as outras visitas excepcionais de Sélon a figuras
como Creso (...)”. Tal versao, portanto, completa Irwin, “se encaixa no padrao
de historias de elogio ao grande e sabio legislador” (p. 191)%2.

Assim, retomando os testemunhos sobre as viagens de Sélon, Irwin
conclui:

“Embora nada de histérico possa ser extraido seguramente de um material
tao obviamente lendario em suas dimensdes, a possivel conexao das viagens
de Solon com a personagem de Odisseu levanta certas questdes importantes
sobre padroes de narrativa que caracterizam as tradigdes biograficas”.

8! Ver Irwin (2005, pp. 147-51), que ressalta esse ponto, e ainda Martin (1993, 108-
28) e Montiglio (2000, pp. 86-91) que comenta (p. 88): (...) viagens ou perambulac¢des dos
primeiros fil6sofos” — o primeiro deles, S6lon, a crermos em Herddoto (I, 6-94) — refletem
uma caracteristica importante em suas representagdes, “a curiosidade intelectual”; tal ca-
racteristica nos remete a um modelo de “viajante que aprende com suas perambulacoes”,
Odisseu, completa Montiglio.

%2 Sé6lon era incluido pelos antigos no grupo dos “Sete Sabios”; ver Lefkowitz (1981,
pp- 46-7) — que localiza no século V a.C. o inicio da formacdo desse canone -, Martin
(1993, 108-28).
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Para a segunda tradi¢do, a versao ciliciana, prossegue a helenista, destaca-
-se o testemunho de Di6genes Laércio anteriormente citado; mas essa versao
remontaria ja ao poeta épico do século III a.C. Euférion, de acordo com o
gramatico Estéfano de Bizancio (século VI d.C.), anota Irwin (p. 188). Tal ver-
sdo traria a tona, diz ela (pp. 188-9), uma “agenda completamente diferente”
da impulsionada pela primeira tradi¢@o, pois realga “o detalhe da desavenca
politica” a época da tirania de Pisistrato em Atenas, “citada constantemente
como causa para a partida de Sélon de Atenas” em testemunhos mais prova-
velmente derivados de Diégenes Laércio®. Em “Il viaggio di Solone” (1989,
p- 222), Salvatore Alessandri afirma que tal tradi¢@o € “uma invengao”. Irwin
(1999, p. 192) reforga essa visdo, argumentando que a versdo ciliciana deve
ter sido “inventada ou inspirada de algum modo por certos famosos cidadaos
da Solos da Cilicia”, como o filésofo estéico Crisipo (século III a.C.), “e ini-
cialmente sugerida pela visita de Sélon a Solos da ilha de Chipre”.

Tudo somado, Irwin (p. 192, n. 24) afirma: “Embora a versdo ciliciana
seja muito mais freqiientemente atestada, o fato de que é com frequéncia
tecida para encaixar-se as viagens de Solon e a sua viagem a Chipre (e nao o
contrario) confirma a forca da tradigdo cipria (...)”.

Uma tltima consideracio. E certo que a viagem de Sélon para Solos, na
ilha de Chipre, tem por tGnicas atestacdes as narrativas de fontes literarias que
preservaram o Fr. 19 W2 do poeta e o proprio fragmento. Ha aqui, portanto,
um problema de autenticidade que leva ao questionamento sobretudo dos
detalhes do relato mais extenso da Vida de Solon, acerca do qual Masaracchia
(1958, p. 83), para citar apenas um estudioso, expressa duvida e ceticismo.
Discuti-lo do ponto de vista da realidade factual, contudo, € tarefa va; “os
obstaculos para chegar a historia para além da tradicao” das viagens de Sélon
“sao insuperaveis”, sintetiza Irwin, em Solon and early Greek poetry (2005,
p- 150) — um dos maiores € o desconhecimento sobre o “escopo completo do
interesse ateniense no século V a.C. em Chipre”, arremata a helenista (n. 101).

A despeito disso, prossegue Irwin, nao parece claro que a saida seja ignorar
a “polifonia das fontes, fugindo para a falsa seguranca de nosso proprio senso
de ‘provavel’”. Menos claro ainda se privilegiamos no Fr. 19 W? o estudo
do incompleto texto preservado, pois, ainda que nao passe de ficcao tecida
pelos antigos, a narrativa que envolve Sélon-Solos-Filocipro certamente jaz
sobre uma base historica de atestadas e estreitas relagdes entre a cidade cipria
e a Grécia, precisamente Atenas, dado seu mito de fundacao, sublinha Italo
Gallo, em “Solone a Soli” (1976, p. 32). Esse helenista afirma que, com base
no Fr. 19 W2, “pode-se deduzir somente a historicidade da viagem de S6lon a
Chipre e sua ligagdao com o soberano de Solos (...)”**. Similarmente a Gallo,
Irwin critica (2005, p. 147) quem, como Mary Lefkowitz, em 7he lives of the
Greek poets (1981, pp. 43-6), descarta as narrativas das viagens de Solon,

% Essa observacdo € feita por Irwin (n. 7, p. 189) que indica, como exemplos de tais
testemunhos, um escélio a Republica (599¢) de Platao, e o Suda (verbete “Sélon”), este do
século X d.C., aquele de datacdo incerta. Ver também Irwin (2005, pp. 150-2).
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julgando-as produtos “das necessidades e preocupagdes de geracoes tardias”,
sem atentar realmente para os fatos de que Herédoto — que nao € uma fonte
tardia — ja as registrava e de que o Fr. 19 W? de Sélon sugere que o proprio
poeta instrumentalizou a criagdo dessa tradicao.

Diante desse cenario, creio ser legitimo considerar as narrativas das fontes
do fragmento de S6lon em sua analise-interpretativa®. Afinal, numa abordagem
literaria, o que elas contam € verossimil e enriquecedor para leitura do poema.

O FRAGMENTO ELEGIACO

Cinco personagens se entrelacam no fragmento de Sélon: o destinatario
— o rei dos solios (v. 1); a cidade deste (v. 2); o enunciador-viajante e a ilha
de Chipre (v. 3); Cipris (v. 4); a patria do viajante (v. 5). Segundo as fontes
do Fr. 19 W2 tendo sido bem recebido em Epéia, ilha de Chipre, por seu rei
(Filocipro, ou, muito dificilmente, Cipranor), Solon retribuiu a hospitalidade
persuadindo seu anfitrido a mudar a localizagao geografica da cidade de um
ponto seguro contra invasoes, mas que a tornava acanhada e a impedia de se
expandir, para um campo aberto e agradavel que a tornaria melhor para se
viver, apta a crescer, a enriquecer e a atrair colonos. O rei, grato pelo conse-
lho que o fez invejado por outros governantes, renomeou Epéia, chamando-a
Solos em homenagem ao estrangeiro. Os termos da Vida de Arato enfatizam
a “gratidio” (kharis) do rei e a renomeacdo da cidade como ‘recompensa” a
Solon. Este, similarmente grato, louvou o rei num poema, diz Herédoto (V,
113) - o nosso fragmento elegiaco, tudo leva a crer.

Quanto ao enunciador, “Sélon”, conforme as fontes, usarei as aspas para
marcar a distancia entre poeta e persona, muito embora o “eu” do Fr. 19 W2
“s6 possa ser biografico”, como afirma Simon R. Slings, em “The 7’ in perso-
nal archaic lyric” (1990, p. 20). Cabe reparar, porém, que essa distancia, além
de inerente a uma composicao poética, mesmo que em grau diminuto, seria
sentido, sendo na performance original da elegia — que bem pode ter se dado,
mas ndo necessariamente, na situacao real da partida do poeta de Solos e da
enunciacao de seu discurso a Filocipro, seu anfitrido —, nas suas reperformances
decerto em contexto simposiastico. Examinemos, pois, o fragmento:

“Agora que tu, entre os s6lios, por muito tempo aqui reinando,
mores nesta cidade, e também tua estirpe.
Mas que para longe da célebre ilha, com nau veloz,
ileso me conduza Cipris de violacea guirlanda;
e que sobre esta fundagdo conceda favor e gléria,
e bom retorno a minha patria”.

% Similarmente, ja Linforth (1926, p. 183).

% Pensando assim, sigo Freeman (1926, p. 155), Hudson-Williams (1926, p. 127),
Frinkel (1975, p. 227, 1* ed.: 1951), Adrados (1956, n. 6, pp. 192-3), Lesky (1995, p. 154,
1% ed.: 1957), Colonna (1963, Fr. 7, 1* ed.: 1954), Defradas (1962, Fr. 7), Mulroy (1995, p.
64), Irwin (1999, pp. 187-93), Gerber (1999, p. 6 e Fr. 19), Fantuzzi e Noussia (2001, p. 127).
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Pode-se dizer, guardadas as limitacGes materiais do texto, que este se
configura como um syntaktikon - “o discurso de despedida do viajante”, define
Francis Cairns, em Generic composition in Greek and Roman poetry (1972,
p- 38), valendo-se da nomenclatura tardiamente sistematizada de um ponto
de vista tematico pelo retérico Menandro (século III d.C.). O syntaktikon de
Solon é o segundo exemplar do género. O primeiro esta na Odisseia (X111,
38-46); € o discurso de despedida de Odisseu ao rei dos feaceos, seu anfitrido
na ilha Esquéria, ao partir rumo 2 patria, ftaca?:

“Alcinoo poderoso, excelente entre todos os povos!

Vertidas as libagoes, ponde-me a caminho e alegrai-vos!

Ja se cumpriram as coisas que desejava o meu corac¢ao: 40
um transporte e dons amaveis: que mos abengoem

os deuses celestes e que ao regressar a casa encontre

a esposa irrepreensivel e os familiares incolumes.

Pela vossa parte alegrai-vos com as vossas mulheres

e vossos filhos: que os deuses vos concedam toda 45
a exceléncia ; que mal algum se insinue entre o povo”.

Pensando o fragmento de So6lon, Irwin (2005, p. 148) declara: “A ocasido
de performance ostensiva do poema é o momento da despedida do poeta
do rei da Solos cipria”. Tal compreensao se reforca pela semelhanca por ela
sublinhada e bastante evidente entre o discurso de “Solon” e o de Odisseu®’
e pela marcada evocacao no Fr. 19 W% em que “Solon” fala de seu proprio
nostos (“retorno’), da figura de Odisseu e do tema da Odisséia, frisa Irwin
(p. 138). Diante dessas relagoes, ela afirma (p. 148) que, na leitura Fr. 19 W2,

“podem-se evitar questdes diretas sobre a histéria (...) por tras da tradigao
das viagens de Sélon, e, em vez disso, tratd-las como evidéncia sugestiva.
el bl b ¢l
mas ficticia, de que (...) Sélon adotou uma postura em sua poesia que po-
deria, com suas evocacoes de viagem, ser considerada odisseana por suas
y el
audiéncias mais arcaicas (...)”.

Dado o tema explicito do ndstosno fragmento de Sélon, e “se Odisseu era
]
ja um arquétipo arcaico para a figura do viajante astucioso e como um mestre
do controle de sua propria recep¢ao”, Irwin julga plausivel que a personagem
épica de Odisseu

“possa ter sido manipulada por S6lon para perpetuar sua propria auto-
-representacdo. Se ele viajou ou ndo, é certo que sua poesia moldou sua
recepgao mais tarde, e possivel que ele tenha sido parte ativa nesse processo,
assumindo e explorando um arcaico ou incompleto papel da figura viajante,

% Cito para a Odisséiaa tradugao recente de Lourenco (2008b), que segue o texto grego
de Allen (1917). Ver ainda a tradu¢do de Nunes (1962) e o texto grego de Bérard (2002).

%7 Tal semelhanga era ja apontada por Linforth (1919, p. 219) e estd indicada na maioria
dos comentadores do fragmento de Sélon aqui citados.
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Odisseu (...) O Fr. 19 de S6lon pode ser visto, no minimo, como parte das
associagoes odisséicas identificaveis na sua poesia e por ela criadas”.

Vejamos mais de perto o passo citado da Odisséza e o Fr. 19 W2 De fato,
ha nos discursos de Homero e de S6lon palavras relativas a viagem segura de
volta a patria (Fr. 19 W2, v. 4; Odisseia, v. 39), votos benéficos e elogios ao
anfitrido-destinatario da fala do estrangeiro-hdspede, mencao aos deuses e o
pedido de seu favor. O primeiro desses elementos comuns traz a lembranca
um outro discurso em 1? pessoa do singular num fragmento mélico ou lirico
de Safo (séculos VII-VI a.C.), o precario Fr. 5 Voigt, que é nao um syntaktikon
- discurso de despedida de quem parte —, mas um prosphonetikon, segundo
Cairns (1972, pp. 229-30) — discurso de boas vindas ao viajante que retorna a
sua terra e aos seus, normalmente projetado parao futuro — ou um propemp-
tikon, conforme Jane M. Snyder, em Lesbian desire in the lyrics of Sappho,
género poético de prece mais tarde usado recorrentemente, em que o “falante
pede que um amigo ou parente chegue em casa com seguranca”. Eis a 1?
estrofe, a mais legivel da cancao®:

“O Cipris e] Nereidas, iles[o, a mim,

o meu irJméo con|cledei aqui chegalr,

e 0 que njo coracdo ele queira que seja —

tudo cu]lmpri,” 4

O pedido inicial de quem suplica em favor de seu “/ir/mdo” ([kasi]gnéton)
que viaja em retorno ecoa os pedidos dos viajantes do fragmento de Sélon e da
epopéia de Homero, feitos em beneficio de quem neles fala e em tom de prece.

Outra semelhanca entre as passagens de Homero e Sélon consiste no uso
do verbo pémpein para indicar a viagem: Odisseu e “Sélon”, os viajantes, nao
se lancarao ao mar por conta prépria, mas conduzidos e escoltados — aquele,
por representantes de seus anfitrides; este, por Cipris.

Por fim, uma terceira similaridade agora entre os trés discursos — o épico,
o elegiaco e o mélico - reside no carater volitivo marcado morfologicamente
nas formas verbais de optativo. Pensando nos dois primeiros, em que ha
uma relagdo hospede-anfitrido a sustentar os discursos, temos na Odisséia:
poieseian — “que ... abengcoem” (v. 40); heuroimi — “que ... [eu] encontre” (v. 43);
euphrainoite — “alegrai-vos” (v. 44); opdseian — “que ... concedam” (v. 45); mé...

% Sobre essas duas classificagdes, ver ainda Bowra (1961, p. 210), Cairns (1972, p. 159
e 229), Kirkwood (1974, p. 129), Lardinois (1996, p. 166). Vale ressaltar que é dificil dizer
que o fragmento safico seja um exemplar de um ou de outro discurso, segundo a taxonomia
e as convengoes mais tarde configuradas, na medida em que os rumos dos versos 3-20 sao
muito dificeis de ler e compreender. O fragmento esta preservado no rolo Papiro Oxirrinco
7 (século III d.C.), editado por Grenfell e Hunt (1898); do verso 3 ao tltimo, o 20, o texto
vai se tornando cada vez mais corrompido e lacunar.

% Tradugao integral, com base no texto grego da edi¢ao Voigt (1971), e estudo em
Ragusa (2005, pp. 344-52). Sabemos que o verso 1 € o inicial pela marca da kordnis no papiro.
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ei¢ — “que ... [ndo] se insinue”” (v. 46). Todos esses desejos benevolentes sao
dirigidos por Odisseu ao seu anfitrido, a terra deste e a si proprio: eis outro
ponto comum ao fragmento elegiaco e ao texto épico. E temos em Sélon: na-
iois — “que ... mores” (v. 2); pémpoi — “que ... conduza” (v. 4); opdzdoi — “que ...
conceda” (v. 5) — estes dois ultimos verbos registrados na fala de Odisseu. No
fragmento elegiaco, as trés formas verbais combinam o motivo do “pedido por
uma segura expedicao de retorno” a prece a um deus, diz Cairns (1972, p. 41).

O vocabulario escolhido por Sélon para produzir esse efeito nos versos
3-6 de seu fragmento elegiaco, nos quais se insere Afrodite, merece atencao.
A expressao néi thoei (“nau veloz”, v. 3) é uma férmula da linguagem épica-
-homérica® decerto ndo casualmente empregada no verso hexameétrico do
distico elegiaco (vv. 3-4) — estrutura métrica que € importante na defini¢ao do
género’! —, ou seja, no verso caracteristico da poesia épica. Desse modo, S6lon
evoca, mais uma vez, a tradi¢do épico-homérica, ao mesmo tempo em que
expressa, com sua escolha dentre outras formulas para néds (“nau”) na fiada
e na Odisseia, o anseio de rapido retorno a patria, e seguro (v. 4).

Se é ja implicitamente elogioso o inicio da elegia, em que “Sélon” deseja
longevidade ao reinado de seu destinatario e a “estirpe” (génos, v. 2) deste, é
explicito no verso 3 o “elogio de Chipre e, portanto, de Solos”, anota Cairns
(1972, p. 41). Nesse contexto, em que ademais o enunciador se desloca do
destinatario para si proprio, surge Afrodite (v. 4) como intermediaria para a
concretizacao dos votos do viajante que, todavia, a ela nao se dirige direta-
mente. Dai o sabor de prece conferido a elegia de despedida que, contudo,
ndo se configura formalmente como uma suplica a um deus.

A escolha da deusa como protetora de navegantes é notavel, pois so se
repete, na poesia grega arcaica, em Safo (c. 630-580 a.C.), poeta de datagdo
proxima a de Sélon*, no ja citado Fr. 5 Voigt (vv. 1-4) — aceito o suplemento
do nome Kyprino verso 1. Ha que se destacar ainda no verso 4 do fragmento
de Solon os fatos de que o nome usado para Afrodite liga-se estreitamente
a geografia em que se acha o viajante — “Cipris” (Kypris, v. 4) — e de que o
epiteto que o acompanha — “violicea guirlanda” (iostéphanos) — s6 aqui se
associa a imagem cipria da deusa na poesia grega arcaica.

A combinacao Kypris iostéphanos, escandida numa das duas metades de
hexametro que compoem o verso “pentametro” em que ocorre, certamente nao
resulta apenas de conveniéncia métrica, nem se esgota nesta dimensao; ultra-
passemos entdo essa compreensao, na busca de uma leitura mais abrangente
das relagdes mitico-poéticas e historico-geograficas entre Afrodite e Chipre, de
um lado, e, de outro, do universo poético em torno do epiteto colorido-floral.

O primeiro ponto esta aqui minimamente contemplado neste estudo.
Partilhando de uma tradicao que conhecemos desde a /fiada e que percorre
as obras da maioria dos poetas e prosadores da Grécia antiga, S6lon chama
Afrodite de “Cipris”. Desta feita, ndo apenas marca pela sonoridade de Ky-

10 Ver Kirk (2004, pp. 17-37) a respeito.

# Sobre a defini¢ao da elegia, ver Gerber (1997, pp. 91-8) e Aloni (2009, pp. 168-88).

*2 Tal fato, no entanto, dificilmente serviria de apoio a uma afirmacao de todo inveri-
ficavel de que eles conhecessem as obras um do outro.
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pris, que logo faz lembrar Kypros® (“Chipre”), a reconhecida e seguramente
atestada identificacdo deusa-ilha. Note-se, ainda a propoésito dessa ligacao,
que, além das duas denominacdes Kyprise Kyprogenéiaque a evidenciam, ha
ainda uma terceira, Paphia(“Pifia’), que, embora bem menos constantemente,
atesta-se, como as outras duas, na literatura e na epigrafia gregas*. Recordo,
para exemplificar, o epigrama 91 de Polistrato (século II a.C.), no livro XII da
Antologia palatina, em que Afrodite é a “Pifia de violicea-guirlanda”(Paphia
... Iostephanou)*, recebendo o mesmo epiteto que lhe atribui Sélon no Fr. 19
W2, associado igualmente a sua imagem cipria.

O segundo ponto, concernente ao epiteto, demanda uma pausa. Como
veremos um pouco adiante, na épica, quando jostéphanos caracteriza Afrodite,
acompanha um outro nome da deidade, Ciferéia, reflexo de sua conexao com
outra ilha, Citera*. Conforme Deborah D. Boedeker, em Aphrodite’s entry
into Greek Epic (1974, p. 20), Citeréia, designagao ausente da /liada, ocorre
por duas vezes na Odisséia (VIII, 288; XVIII, 193)*, sempre associada a eus-
téphanos ( “de bela guirlanda’). O mesmo se verifica também por duas vezes
na Teogonia(vv. 196 e 1008) e numa série de outros textos poéticos de géneros
variados, numa estrutura formular epiteto-nome em sequéncia ingrata para
a tradugao. Diz Boedeker sobre os nomes da deusa na épica: Kypris “nunca
ocorre com um epiteto”, sendo, antes, um nome da deusa*®; Kythéreia, exceto
pela atestacao unica Kyprogénean Kythéreian (Hino homérico a Afrodite X, v.
1), “recebe somente o epiteto [eustéphanos| e sua forma equimétrica variante”,
iostéphanos (Hino homérico a Afrodite VI, v. 18).

Do ponto de vista semantico, os epitetos eustéphanos e iostéphanosnao
devem ser s6 ornamentais. A impressdo é mais forte no caso do segundo
que ¢, frisa Boedeker (1974, p. 28), uma “possivel referéncia as guirlandas
frequentemente usadas em dancas sacras realizadas para deusas da fertilida-
de”, entre as quais Afrodite e Deméter. Ademais, jostéphanos traz a tona as
estreitas afinidades trabalhadas recorrentemente na poesia grega antiga entre
Afrodite e as flores, nestas incluida a “violeta” (7on). Lembro um exemplo
na dupla de fragmentos do poema épico Cantos ciprios (Frs. 5 e 6)*; neles
vislumbramos Afrodite em plena toilette, auxiliada pelas Carites (“Gragas”)
e as Horas (“Estacdes”) — deidades que constantemente a acompanham - e
ainda pelas Ninfas, afeitas aos espacos naturais, todas a adornarem a deusa

8 Para a controversa etimologia de Kypros, ver Ragusa (2005, n. 37, pp. 96-7), com
discussao de bibliografia especifica.

* A designagao seguramente reflete a ja lembrada proeminéncia do culto a Afrodite
em Pafos, cujo santuario mais antigo é datado de ¢. 1200 a.C., no “periodo micénico”,
sendo ja referido na Odisséia (VIII, 362-6), frisa Karageorghis (1991, p. 97). Ver ainda,
para o santuario, Gardner et a/ii (1888, pp. 225-63) e Pirenne-Delforge (1994, p. 358), além
de minhas consideragdes e discussdo bibliografica em Ragusa (2005, pp. 86-93 e 103-20).

# Tradugdo do texto grego de Paton (1971).

16 Pirenne-Delforge (1994, p. 225) afirma que, “com toda a certeza, Afrodite é Citeréia
porque seu culto insular era importante e antigo”. Para mais sobre Afrodite-Citera, ver meus
comentdrios e discussao bibliografica em Ragusa (2005, pp. 120-7).

¥ Ver Boedeker (1974, p. 19).
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com guirlandas e vestes sensuais feita de flores, entre as quais, a violeta®. Ha
aqui, como em varios outros textos poéticos do periodo arcaico em diante,
um universo aromatico, colorido, delicado, belo e erético, em que Afrodite é
inserida. Solon evoca tal universo ao qualifica-la de jostéphanos, do mesmo
modo que Polistrato, séculos depois, e algumas inscri¢des, das quais vale re-
cuperar, seguindo Pirenne-Delforge (1994, pp. 213-4), a de um culto arcaico
a deusa em Gition, porto de Esparta na costa oeste da Laconia, pois nela se 1&
a dedicatoria jostephdnoi Aphroditai— “Para Afrodite de violicea-guirlanda”.

Por fim, Irwin observa, em “Evadne, lamos and violets in Pindar’s sixth
Olympian” (1996, p. 390), que epitetos compostos em 7o-, como iostéphanos,
sao traduzidos usualmente com énfase na cor escura da violeta — acabando por
perder-se de todo, na tradugao ao menos, a imagem da flor, que abarca outras
dimensodes sensorias mesmo em termos da visao. Ademais, 7on, “uma das flores
mais frequentemente mencionadas na literatura grega”, anota Irwin (p. 392),
€ o nome para diferentes tipos de violetas que ostentam cores diversas; nem
sempre se trata, portanto, da violeta roxa escura, como se assume. Dai minha
traducdo que, com o vocabulo “violicea”, busca evocar a flor plasmada no
epiteto composto so-stéphanos, atribuido a Afrodite no fragmento de Soélon,
e suas possiveis tonalidades®!.

Sobre o verso 4 do Fr. 19 W? e a expressao formular Kypris iostéphanos,
cabe ainda salientar que o epiteto floral-colorido — como no epigrama de Po-
listrato — refor¢a também — como fazem ainda o nome da deusa e a localizagao
geografica da voz da fragmentaria elegia — a ligacdo Afrodite-Chipre, na medida
em que nailha a dimensdo vegetal das representacdes cultuais da deusa é mais
enfatizada do que na Grécia®®. Ressonancias desse dado fazem-se ouvir num
verso da 7eogonia, em meio a narrativa da génese de Afrodite, porque ela,
ao sair do mar pela primeira vez e pisar a terra firme da ilha de Chipre, faz
brotar a relva (v. 195)%; o toque dos pés da deidade, portanto, é fertilizador e
faz da ilha, afirma Pirenne-Delforge (1994, p. 316), “o lugar florido e fecundo”
imaginado pelos antigos.

Devo dizer, ainda, sobre o aspecto vegetal de Afrodite, que tanto em
Atenas, quanto em Chipre, a deusa era cultuada “nos jardins” (en képois). Na
cidade da Atica, conta Pausanias (I, 19, 2), havia um culto assim caracterizado
proximo ao rio Ilisso, no campo®; sua datacdo remontaria no minimo ao sécu-
lo V a.C.”>. Em Chipre, Estrabao (séculos I a.C.-I d.C.) menciona (Geografia
X1V, 6, 3) um local perto de Pafos, Hieroképia (“regido do sacro jardim’)*,

¥ Ver ainda Pirenne-Delforge (1994, pp. 317-8), que frisa este mesmo ponto.

¥ Ver a edicao bilingue de West (2003).

% Richardson (1974, pp. 142-3) discute a inser¢do da violeta em contextos erdticos
desde a Odisséia (V, 72), e lembra que, em tempos mais tardios, elas passam a ser usadas
na decoragdo de tamulos.

51 Alinho-me, assim, as tradugdes similares de Edmonds (1982, Fr. 7, 1* ed.: 1931),
Adrados (1956, Fr. 7), Masaracchia (1958, p. 289), Cairns (1972, p. 258), West (1994, p. 79),
Gerber (1999), Barros (1999, Fr. 7), Fantuzzi e Noussia (2001, p. 127), Irwin (2005, p. 148).
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relacionado a um culto a Afrodite; o nome “deve ser derivado de um titulo
sagrado” da deusa, pensa Lewis R. Farnell, em 7he cults of the Greek states-
17 (1896, p. 642), ja que “funcoes de deidade da vegetagao sao aludidas pelo
nome similar de seu templo em Atenas” — o templo “nos jardins™’.

Todos esses elementos podem encarecer a ocorréncia de Kypris iostépha-
nosno Fr. 19 W2 de Sélon, tanto mais se a “padtria”do estrangeiro referida no
verso 6 for, como permitem identificar as narrativas das fontes que preservaram
o texto, Atenas; afinal, a polise a ilha nao so se conectam nas famosas viagens
de Solon, mas em representacdes cultuais de Afrodite. E diga-se ainda isto: a
violeta plasmada em Jostéphanos— epiteto que caracteriza Cipris no fragmento
do ateniense — liga-se especialmente, ndo sabemos por qual razdo, a propria
polisde Atenas que recebe o epiteto fostéphanosnum fragmento ditirambico
(77 Snell, vv. 1-2) da mélica tardo-arcaica de Pindaro (séculos VI-V a.C.) e em
versos da comédia classica Os cavaleiros (1324 e 1329), de Arist6fanes (séculos
V-1V a.C.), pelo menos, nota Arthur Cook, em “Jostéphanos” (1900, pp. 1-2).

Sugere Cook que o epiteto remete aos festivais a deuses da fertilidade
celebrados em Atenas, como as Dionisiacas, quando “guirlandas de violetas
lhes eram oferecidas como presentes” (p. 5). E ele ainda lembra que a viole-
ta, na “razoavelmente frequente designacao” (p. 9) iostéphanos, se associava
também a deuses festivos, como as Musas, Afrodite e as Carites. Ao elencar
as ocorréncias, ele cita o fragmento de So6lon, o Hino homérico VIe o epi-
grama de Polistrato, ja aqui abordados, e trés versos elegiacos da Teognidéia
(1304, 1332, 1383) — todos contendo a mesma expressdo, Kyprogenoiis doron
iostephanou (“o dom da Ciprogénia de violacea guirlanda’).

Volto ao fragmento elegiaco de Sélon, a fim de retomar o aspecto relevante
dainvocacdo de Afrodite como condutora de uma viagem por mar. Nos cultos
gregos da deusa — e nos orientais de deusas as quais Afrodite se assemelha —, o
mar ¢ elemento importante. De acordo com Pirenne-Delforge (1994, pp. 33,
186 e 433-7), no Pireu e em Cnido, além de varias outras localidades, Afrodite
recebia o epiteto cultual Euploia (“da boa navegacdo’); em Corinto e Egina,
era Epilimenia ( “que vela sobre o porto”); em Hermione, havia um templo a
Afrodite Pontias kai Limenias ( “do mar e do porto’), protetora dos marinheiros.
Muitos santuarios da deusa situavam-se perto do mar; em alguns, ela guarda
significativa relagdo com o deus marinho Poséidon; frisa a helenista (p. 435)
que ambos “acham-se obstinadamente justapostos” em portos e regides em
face ao oceano, “mesmo se nao estdo associados em um culto conjunto”. Mas,
prossegue Pirenne-Delforge (p. 436), “enquanto a acdo de Poséidon sobre as

52 Afirma Pirenne-Delforge (1994, p. 368): (...) em Chipre, Afrodite possui afinidades
com o mundo vegetal e sua renovagao ciclica”. Para mais sobre a relacao da deusa com
o universo vegetal e discussdo de bibliografia a respeito, ver Ragusa (2005, pp. 199-232).

5 Ver a tradugdo de Torrano (2003), baseada no texto.

5t Ver Pirenne-Delforge (1994, p. 65) sobre culto.

5 Ver Motte (1973, pp. 130-1).

% Ver a respeito Motte (1973, p. 123) e Pirenne-Delforge (1994, pp. 341-2).

57 Na Asia Menor, deusas com as quais Afrodite guarda diversas similaridades eram
também cultualmente associadas ao universo vegetal; ver Motte (1973, pp. 123-5).
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marés é violenta, a de Afrodite parece ter por objetivo essencial o apazigua-
mento dos elementos”.

O uso de “Cipris”no Fr. 19 W? de Sélon nédo se esgota, portanto, em
demandas métricas ou mesmo na identificacao Afrodite-Chipre, mas se liga
a uma das esferas de atuacao da deusa menos celebrada na poesia: o mar e a
protecao dos que em suas aguas viajam®®. Passemos, agora, aos pedidos finais
indiretamente lancados a deusa no fragmento elegiaco pela forma verbal de
optativo volitivo opazdoi que destaco na tradugao: “e gue sobre esta fundagio
conceda o favor e a gloria,/ e um bom retorno 4 minha patria” (vv. 5-6). No
verso 5, o primeiro dom que Afrodite deve conceber a Solos, dita orkismor
(“fundagao’)®, é a kharis (“favor”), e o segundo, o kydos ( “gloria’). No verso
6, para si, “Solon” pede um esthlon ... noston ( “bom retorno’).

A construcdo kharin kai kydos opézdoi ( “conceda o favor e a gloria’) no
verso 5 pode ser encontrada na Odisseia (XV, 320)%, aqui somente havendo
uma alteragao na conjugacao da forma verbal: no fragmento de Sélon, temos
um optativo volitivo presente ativo em 3% pessoa do singular; no poema de
Homero, um indicativo presente ativo na mesma pessoa (opdzder). Na epopeia,
quem profere as palavras é Odisseu, em conversa com Eumeu, ja em Itaca;
o heroi fala de como Hermes “aos trabalhos de todos os homens da fama e
beleza” (319-20). Similarmente, “Sé6lon” usa os mesmos termos para nomear
o que deseja que a divindade, Afrodite, lhe conceda e a Solos.

Detalhadamente discutido por Bonnie MacLachlan, em 7he age of grace
(1993), e Carlo Brillante, em “Charis, bia e il tema della reciprocita amoro-
sa” (1998, pp. 7-34), para citar apenas dois estudos mais recentes, o campo
semantico de khdris é amplo e as variacoes de significado e de contexto do
termo se inserem na esfera do sagrado, mesmo na visada erética, pois nesta
mantém afinidades com Afrodite. Lembre-se o poema hesiddico Os trabalhos
e os dias, em que ela verte khdrin (“graca, charme”, v. 65) sobre a cabeca de
Pandora, primeira e sedutora mulher criada para atormentar o homem. E o
séquito poético e cultual® da deusa, que inclui as Carites (Khdrites, “Gragas”).

Assim, quando no fragmento o eu-poético “Sélon” deseja que Afrodite
derrame kharis sobre Solos, pede a boa vontade dos deuses para com a cida-

57 Na Asia Menor, deusas com as quais Afrodite guarda diversas similaridades eram
também cultualmente associadas ao universo vegetal; ver Motte (1973, pp. 123-5).

5 Proteg¢do esta que, numa narrativa de Ateneu (XV, 675f-676b), € feita com uso de
uma planta favorita da deusa, o mirto, e de seu “doce odor”. Cf. tradugao e comentario de
Ragusa (2005, p. 350), a proposito do Fr. 5 Voigt de Safo, em Afrodite é também a protetora
dos navegantes. Para o texto grego, ver Gulick (1951).

% O termo grego oikismos € usado nas argumentacdes de Adrados (1956, n. 6, pp.
192-3), Masaracchia (1958, pp. 83-5, 87, 288), Defradas (1962, p. 53), Podlecki (1975, p. 36),
Fantuzzi e Noussia (2001, p. 276) — estudiosos que, note-se bem, ndo duvidam da estada de
Solon em Solos — para contestar a relagao etimolégica entre os nomes Sélon e Solos firmada
na narrativa etiologica de Plutarco (Vida de Solon, 1-4). Isso porque oikismds nomearia
uma fundacio ex novo, algo contrastante com o fato de que ha citagdes a vila de Solos
em documentos assirios datados do século VIII a.C. e, portanto, anteriores a Sélon; ver a
respeito de tais documentos ainda Westholm (1936, p. 11). Todos reconhecem, porém, que
ha uma argumentacao contraria a que sustentam em torno de ozkismos ja defendida por
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de, seu “Yavor”- e pede isso a divindade mais adequada para tanto, pois ela
é a “deusa cipria por exceléncia”, sintetiza Pirenne-Delforge (1994, p. 311).
Ademais, com o termo khadrisindiretamente expressa sua propria gratidao pela
hospitalidade com que foi recebido pelo rei dos s6lios, como bem anota Cairns
(1972, p. 41). Tal sentimento, levando em conta as narrativas das fontes do
fragmento, ndo € de modo algum unilateral, mas se sustenta no principio de
reciprocidade, uma vez que constitui uma resposta a gratidao do anfitrido, o rei
de Solos, e numa amizade que, segundo a Vida de Solon, se explica pela nogao
de xenia ou “leis da hospitalidade” entre o “eu” (“Solon”) e o “tu” (Filocipro).

Essas xenia, lembra Anne Carson, em Economy of the unlost (2002, p. 10),
consistem num sistema de trocas firmado num co6digo tradicional que regulava
as relacdes humanas sobretudo até meados do século VI a.C.. Mais: ligam
os homens “por um pacto que implica obrigacdes precisas, que se estendem
também aos descendentes”, afirma Emile Benveniste, em O vocabuldrio das
institui¢oes indo-européias 1(1995a, p. 94), que conclui: tal ligagao “comporta
atroca de dadivas entre os contratantes que declaram sua intencao de vincular
seus descendentes por meio desse pacto”.

Claro esta que anocao de kharisse articula a duas outras nogoes — recipro-
cidade e xenia— que, como ela, exerciam, na Grécia arcaica, a funcao de criar
lacos entre as pessoas e regular regras de conduta antes mesmo do advento da
polise da urbanizacao, enfatiza MacLachlan (1993, pp. 6-7). Essas trés nogoes
sustentam o fragmento de Sélon e a narrativa sobre ele criada nas fontes que o
preservaram; similarmente, alicercam o discurso homérico de Odisseu xénos
(“estrangeiro’) que, grato ao seu anfitrido pela acolhida, busca ajuda-lo; este,
em reconhecimento ao hospede, mostra-se igualmente grato. Desse modo, fica
ilustrada a valorizagdo que o termo khdrisfaz daidéia de “prazer, de satisfacdo
(também fisica) e de favor”, diz Benveniste (1995a, p. 199).

Quanto a kydos, o termo é usualmente traduzido por “g/oria’; lembra o
estudioso no segundo volume da obra ja referida (1995b, p. 57)%. Tal tradugao,
faca-se esta ressalva, aproxima-o ou mesmo torna-o sinonimo de k/éos, este
preferido na épica homérica. Para Benveniste (p. 58), tal aproxima¢ao nao
se sustenta, pois £/éos “é um dos mais antigos e constantes do mundo indo-
-europeu” e a linguagem poética grega, como a védica, conservou a “expressao
formular” k/éos aphthiton ( “gloria imperecivel”), “designando a recompensa
suprema do guerreiro”. Conclui ele (pp. 58-9):

“Isso, por si s0, torna improvavel o sentido ‘gléria’ para kiidos. (...) [os termos]
ndo se equivalem (...). Essa tradugdo [ ig/dr7a], admitida em toda parte, deve
ser rejeitada. Nao existe sequer uma relacao particular entre as duas nogoes.
Suas respectivas qualificacdes diferem em nimero e natureza. (...) kddos é
um conceito distinto [de 4/€0s], a ser definido em si mesmo”.

U. von Wilamowitz-Moellendorff (“Lesefriichte”, Hermes 64, 1929, pp. 459-60), segundo
a qual o termo ndo necessariamente denominaria uma fundagao absolutamente nova, mas
poderia nomear uma refundacao.

% Ver Hudson-Williams (1926, p. 127).

%1 Sobre os cultos, ver Pirenne-Delforge (1994, pp. 39, 231-232, 279-280, 377).
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Considerando as ocorréncias de kydos, Benveniste (p. 59) aponta dois
grupos: num, o termo “é regido por um verbo, ‘dar’ [ou ‘retirar’], cujo sujeito
gramatical é um nome de divindade; no outro, por um verbo, ‘ganhar’, cujo
sujeito gramatical € um nome de homem?”. O Fr. 19 W? de Sélon pertence ao
primeiro desses dois grupos. Mas o que € kjdos? Um dom que, ainda segundo
Benveniste, “assegura o triunfo de quem o recebe”; mais, “designa um atributo
de natureza magica que assegura o triunfo” (p. 67)* do qual € condi¢@o prelimi-
nar. No cotidiano do mundo antigo, do qual a guerra era parte constante, esse
dom divino — embora temporario — € um grande beneficio quando concedido.
Solon certamente sabia disso; e, com base nas narrativas nas fontes de seu
fragmento, pode-se pensar que kydos apontaria para um trunfo especifico, o
que leva ao triunfo militar. De todo modo, tal triunfo resulta em gléria, fama,
renome; dai a op¢ao pela tradugdo corrente da palavra no verso 5%.

O ultimo desejo expresso no Fr. 19 W? é um pedido a Cipris por um
esthlon ... noston (“um bom retorno’, v. 6) a patria®. O segundo termo € de
grande forca no imaginario grego, pois evoca os retornos dos heroéis da saga
de Troia — entre eles, o mais célebre cantado na Odisséia, o de Odisseu. Fami-
liarizado com essas narrativas, decerto, e ciente dos perigos do mar — motivo
recorrente na poesia grega antiga desde Homero —, “S6lon” (vv. 3-4), antes de
partir, nao esquece de pedir a uma deusa protetora dos nautas que o conduza
“ileso” e The dé “um bom retorno” a sua terra, Atenas.

Uma consideracao final deve ser feita sobre os discursos dos viajantes
centrais da Odisséia e do fragmento elegiaco de S6lon. Como nas palavras de
despedida de Odisseu proferidas ao rei dos feaceos, também nas de “Sélon”
ao rei dos solios ndo ha tristeza na partida, nem esta deixa qualquer traco de
arrependimento ou dor em suas falas, observa Cairns (1972, p. 42). O que os
versos €picos e os elegiacos expressam, além da ansiedade pelo bom, breve
e seguro retorno, € sobretudo o sentimento de gratidao do estrangeiro bem
acolhido em terra estranha; dai o desejo de que seus anfitrides e as terras destes
estejam sempre sob o signo da positividade e do favor e prote¢ao divinos. No
caso do fragmento de Sélon, em que o viajante deixa um cidade cipria, que
deusa melhor do que Afrodite — Cipris, como a chama o poeta — para proteger
e favorecer a ilha?
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