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Na biografia de Vieira, sempre generosa er intrigas e peripécias, 1645
nao parece ser ur ano de grandes lances. Tera sido provavelmente dedicado ao terceiro
ano de provacao, periodo que, no calendério jesuitico, € imediatarente anterior a
profissao do quarto voto. E 1ss0 pelo renos o que pensa 0 Padre Serafim Leitel, para
quer Vieira professa er Janeiro de 46. Joao Lucio de Azevedo, porér, ter outra data
para o mesto jurarento, maio de 442. De qualquer maneira, mesmo que Jodo Licio esteja
certo e Vieira nao estivesse recolhido (e a idéia de -‘recolhimento’, em se tratando
de quer €, parece realmente um pouco extravagante, ele mesmo afirma a proposito dos
senraos pregados er 45 que, neles, “ouve-se menos a nota politica e soa cor mais for-
¢a a voz do roralista”>. E dé camo exemplo dessa atitude, mais “moral” e menos “poli-
tica”, o Sermao do Santissimo Sacrarento, pregado er Santa Engrécia®. A divida crono-
10gica me interessa, aqui, muito menos do que esta ultima afinracao, na medida em que
localiza ou esboca »'tipos’ predominantes diferentes no sermonerio vieirieno. Vale a
pena exarinar o eventual alcance dessa diviseo de aquas, sobretudo porque ela ecoa de
varios modos na bibliografia critica de Vieira. Para fazer isso, nada mais 1indicado
que tarar coro objeto particular de analise o proprio sermao citado por Joao Lucio de
Azevedo.

0 tema do Sermao do Santissimo Sacramento € cbviarente, em seus tenmos
mais gerais, o do misterio da Eucaristia, a acao de gracas er que se daria, segundo a
ortodoxia catolica, a transformagao da substancia do pao e do vinho no corpo € sangue
de Cristo. 0 tera € potencialmente polerico na medida em que, coro se sabe, esse foi
ur dos dogras mais visados pela critica teologica reformista que nao pretendia ver no
sacrarento mais que 0 “simbolo” ou a "irager” do verdadeiro ser divino. Pois, para
traté-lo, Vieira, coro sempre, encontra uva forma bastante animada: ele se propoe a
deronstrar a todos os “inimigos da fé” a verdade da transubstanciacao ser lancar meo
de qualquer recurso dogratico e pautando-se exclusivamente por argurentos de natureza
racional. Diz ele: "e porque 0s principios da fé contra aqueles que a negam, Ou nNao
valem, ou nao querer que valhar, ainda que infaliveis, pondo de parte o escudo da
mesma fe, e saindo a campo er tudo cor armas iguals, argumentarei somente hoje cor as




da razao”.>

A fir de evitar possiveis mal-entendidos logo de inicio, € preciso di-
zer que, do ponto de vista da doutrina, nao he absolutamente nada de ofensivo ou in-
quietante er ura formulacao desse genero. Toda a tradicao do pensarento medieval
cristao e unanime em considerar possivel e apropriada a deronstracao racional da
existencia e manifestacao da divindade, embora insuficiente para dar conta de sua na-
tureza®. Mesmo outros corentérios aparenterente mais radicais de Vieira, como o de
que 0s "mistérios da fé catolica” tem muito de “racionais” e de “conformes ao enten-
dimento hurano”, estao de acordo cor os principios da Escolastica e particulammente
cor as colocagoes de Sao Tomes, o Doutor Corur da Igreja Catolica, para quer o inte-
lecto hurano, em seu funcionarento proprio e ser interferencia da Graca, € a manifes-
tacao mais completa dessa mesma Graca’. Enfim, ndo hé a menor duvida de que o recurso
proposto por Vieira e perfeitamente plausivel na ortodoxia catolica e tampouco repre-
senta qualquer perspectiva particulanrente moderna de considere-la... Isso apenas pa-
ra evitar esse vicio mais ou menos tipico da critica litereria de creditar tudo o0 que
ter interesse no pensamento cristao ao parentesco cor a - heterodoxia . Especialmente
no caso de autores como Vieira, que tew ur dorinio enorme das mais diferentes fontes
e tendencias da tradigao crista, o uso aligeirado do termo - heterodoxo™ apenas com-
plica a tarefa realmente dificil de tentar deliritar o seu lugar nessa tradicao.

Passando do teologico ao epistemologico, € importante observar que
Vieira, ao condicionar sua argurentacao a order da razao, coloca er jogo dois senti-
dos distintos do termo. De inicio, ele sugere sua existencia caro uma categoria auto-
noma do pensamento, cujas conclusoes nada devem a operagoes que neo estejar contidas
em seus proprios limites; em seguida, porém, percebe-se que ele relaciona clararente
essas Operacoes racionais a certos, digaros, - dominios de crenga , anteriores a elas.
Assim, logo que se propoe a argurentar racionalmente, Vieira trata de descobrir ou
explicitar aquilo que, no “inimigo”, er cada inimigo er particcular, e objeto de
crenca e, coro tal, indiscutivel. A sua lista de sete inimigos faz corresponder os
diferentes pontos de partida da razao, as condigées variadas que, e cada caso, Sus-
tentar a aplicabilidade de suas operagoes. Dessa fonra, ao seu primeiro inimigo, o0
" judeu”, corresponderia nao a razeo pura, pois 1sso equivaleria a descrenca absoluta,
mas a crenca no Velho Testarento, parti-pris de qualquer razao capaz de corove-lo. 0
"genti0” teria sua crenca fundada er suas “febulas”, o "herege” no Novo Testarento, 0
“fil0sofo” na “Natureza”, o “devoto” no proprio “Aror”, o “demOnio” na "tentaceo” e 0
"politico” na “conveniencia”. Enfim, demonstrar racionalmente, para Vieira, nao e
partir de ur ‘zero’ de conhecimento a ser fecundado pela propria razao, mas racioci-
nar sequndo as regras aceitas em um determinado ‘universo de crenca . A razao, j@ se
Ve, e caracterizada sobretudo como ura especie de instrurento a medir os limites en-
tre crengas distintas.

No que diz respeito ao “judeu” e ao "herege”, a argurentacao de Vieira
¢ bastante serelhante: ele procura mostrar que o essencial do misterio da Eucaristia,
0 processo de transubstanciacao, nao € original em relagao a outros elementos presen-
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tes nas crengas advitidas por um e outro. ISso posto, seria -irracional’’ crer o mesmo
em ur lugar e descre-lo em outro. Quer dizer, Vieira procura estabelecer ura seme-
lhanca e, a seguir, uma precedencia. A razao, a partir dai, nao daria mais que o ja
concedido: ela apenas reconheceria a extensao completa, a amplitude exata dos princi-
plos aos quals se aplica. De modo geral, o modo de argurentar de Vieira carinha no
sentido de minimizar as diferencas entre esses dominios de crenca de origer, conci-
liando-0s cor os dogras do catolicismo. A argumentacao da diferenca, que Vieira co-
nhece e pratica igualrente ber, € reservada sobretudo para aqueles cujo lugar tende a
confundir-se com o seu proprioS.

No caso do “filosofo”, Vieira procede basicamente da mesra forma: pro-
cura mostrar que 0s processos naturais, base da reflexao e critério da validade do
saber filosofico, nao desmenter e, antes, sao semelhantes ao processo - misterioso da
transformacao do pao e do vinho no corpo e sangue de Cristo. A novidade maior em re-
lagao aos dois outros inimigos considerados anterionmente € que Vieira caracteriza
especificarente a natureza coro ur meio de iniciacao ao mistério: “as cbras da natu-
reza sao rudimentos dos mistérios da graca, e muito mais facilmente aprenderiar os
harens o que se lhes ensinasse na escola da fé, tendo sido primeiro discipulos da na-
tureza”9, Aqui, mais uma vez, € preciso ur certo cuidado para nao atribuir a essa
afinracao conotagoes de rebeldia er relacao a doutrina. Ber ao contrario do que se
ter o costure de repetir, a tendencia fundamental da Escolestica nunca foi de menos-
prezo pela idéia de natureza. New de desprezo, nem de antagonismo tendo em vista a
ordem superior da divindade. De Agostinho a Sao Tomés considera-se a natureza revela-
dora da mesra “razao superior” que se manifestaria em todo o universo do criado10,

Quanto a argurentagao mesma de Vieira, esta claro que lhe interessa so-
bretudo mostrar que o mistério neo é senao a forma modelar daquilo que a natureza
processa sem misterio. 0 que o cristao acredita que acontece na Eucaristia nao seria
basicarente distinto daquilo que o filosofo descobre e descreve na natureza. Na ver-
dade, pelo raciocinio de Vieira, o conhecimento profundo da natureza tenderia ao re-
conhecimento da verdade do mistério. Nao se pediria mais que boa filosofia natural
para se chegar a0 $eu cerne supra-natural, nao se pediria mais que rigor na operacao
racional para se ver projetado na crenca defendida pelo senmao.

0 mesro modo de raciocinar tamber esté presente na argurentacao relati-
va a0 "gentio”: as fabulas, os mitos, seriar ura forma de iniciagao aos mistérios da
fe. Nas palavras de Vielra: “as fabulas dos gentios, se ber se consideram, $eo uns
arreredos, sao umas semelhancas, sao umas imagens ou imaginacdes dos mistérios dos
cristaos” 1L, E ele chega mesmo a ura formulacao de impacto: "a idolatria € degrau e
sucessao para a f6”12 en tudo serelhante aquela que fizera a propdsito da natureza.
Mas he tarber algo que vale a pena observar mais de perto, e € por isso que eu achei
interessante discutir apenas aqui a argumentaceo relativa ao gentio, o segundo inimi-
go escalado por Vieira. E que Vieira ressalta o fato de que o mito representaria o
horem nura dimensao superior aquela que lhe € dada na historia, ele projetaria 0 ho-
mer alér dos seus limites reais: justamente por isso sao sonhos, fantasias etc.. O
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mito fingiria o que, de fato, esta alér do possivel do harem. O mito seria ura espé-
cie de representacao abundante daquilo que, afinal, tem falta de ser. Isso por ur la-
do. Por outro, essa abundancia fingida vai justamente sinalizar a realidade do misté-
rio. £ preciso entender bem esta passagem: o mito, em si mesmo, enquanto fantasia hu-
mana, nao ter poder para fazer-se existir, mas ele indiciaria 0 que, fora dele, acira
dele, realmente e. A imaginacao mitica seria imager da realidade divina: os mistérios
seriar na_realidade o que as fabulas no fingimento. Ou, de outro modo, o homem finge
0 que Deus €. Vale dizer: nao € gratuita, ner arbitréria a fantasia cristalizada no
mito: o horer mentiria justamente o que o misterio €. Nesse sentido, a unica diferen-
ca entre o mito e 0 mistério estaria em que um € 0 que 0 outro fantasia. Portanto,
quando Vieira fala na preparagao do entendimento do misterio atraves do mito, ele néo
quer dizer com 1sso apenas que 0 mito tem um sentido aproximativo daquele do miste-
rio, mas que o que se sonha ou imagina atraves do mito € efetivamente realizado no
mistério. 0 mistério seria a realidade possivel do mitol.

No que se refere ao gentio, paremos por enquanto neste ponto. As conse-
qUencias mais importantes dessas colocagoes apenas vao ficar claras apos avancanmos
nas verias interlocucoes » fingidas por Vieira. Vejaros, agora, o caso do "deronio”.
E a parte do sermao em que mais rende a sua ironia meio extravagante. Para comegar,
ele diz que o deronio mais do que ninguém deveria acreditar no mistério da Fucaris-
tia, uma vez que, er linhas gerais, fora ele mesmo o verdadeiro ideador desse miste-
rio. Essa charada er forma de blague, entretanto, nao € mais que a introduggo a um
ponto de sua argurentacao que vai especificar algumas das colocagoes anteriores. As-
sim, caracteriza a "tentacao” como aquilo que, no demonio, diria respeito ao que te-
mos charado de »dominio de crenca’. Aqui, entretanto, esse termo neo parece muito
adequado. A "tentacao” € sobretudo o modo da acao demoniaca. Quer dizer, toda possi-
bilidade de acao do demonio implicaria certa capacidade tentatoria, ser a qual ela
necessariarente fracassaria. Mas qual o fundarento desse poder suposto na acao do
mal? Qual o ser real da tentacac?

Torando analogicarente a situacao modelar da tentagao de Eva no parai-
so, Vieira procura mostrar que a tentagao esta assentada nura proressa do demonio, a
de que ao coreter o ato proibido o homer se igualaria a Deus. Essa promessa, entre-
tanto, nunca pensaria curprir, mesmo porque nao teria camo curpri-la: do demonio nao
emanaria qualquer poder proprio. 0 fundamento da tentacao, da eficecia da agao demo-
niaca estaria menos no ser do demonio que na incompletude do homem em relaceo a di-
vindade. 0 demonio apenas manipularia a distancia transcendental que vai do homer a
Deus e 0 desejo inevitavel de superacao dessa distancia. 0 demonio faria corresponder
a uma efetiva carencia do homem uma falsa imagem da supressao dessa carencia. Er ter-
mos reals, entretanto, apenas Deus poderia suprimi-la. Quer dizer, se, no caso do mi-
to, Vieira dizia que apenas a Deus € dado ser o que o homer fantasia, aqui ele diz
que apenas Deus ter poder real para cumprir o que o demonio promete. Deus, atraves do
mistério, estaria justamente respondendo ao mesmo desejo hurano cuja forma paliativa
€ a do mito e enganada a do demonio. E preciso ter isso ber claro: para Vieira, 0
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misterio sacrarental € a unica forma real de resposta ao desejo decorrente da falta
que ha no harer, 0s mitos como as tentacoes seriar formas inpotentes do desejo: ape-
nas 0 misterio teria realmente eficacia. O misterio seria a “dediva” capaz de atri-
buir ser ao que no mito e na tentacao e imagem.

A seguir, e a vez do “devoto”. De que maneira ur devoto poderia ser
inirigo de um sacravento? Para Vieira, 1sso se daria quando o amor que ele tem por
Deus leva-0 a exigir a presenga imediata e visivel de seu amado. Como o mistério da
transubstanciagao nao se da nessa forma explicita, 0 fiel poderia ser levado a des-
crer de sua verdade. Vieira, aqui, tende a argurentar no sentido de que a forma mais
eficaz da presenca de Deus, ou Seja, aquela capaz de tornar ainda maior o amor que o
fiel sinta por ele, nao e absolutarente aquela que se rostra por inteiro, 0 que Viei-
ra quer mostrar e que a forma do misterio esté relacionada com a cotpreensdo da sua
verdade, ou, pelo menos, car os efeitos que ela possa alcancar junto aos horens. A
ideia e de que nao seria gratuita a forma -encoberta’ pela qual a divindade responde-
ria ao desejo dela existente entre os fieis. Tentar rastrear cuidadosarente as razoes
propostas por Vieira para explicar essa motivacao expressa da forma -‘oculta” da di-
vindade € ura tarefa realmente importante a ser considerada na anélise do conjunto de
sua obra; ser duvida, esse problema localiza ur grande filao. Neste estudo, sem poder
avancar multo nessa diregéoll', penso que pelo menos duas razoes podem ser aventadas.
A primeira delas € que a importancia da forma -encoberta estaria diretavente rela-
cionada a realidade carente e incompleta do horer. Ura vez que, no harer, nada seria
mais real que a falta, nao poderia ser senao a excitacao dessa falta o meio mais for-
te pelo qual ele se deixaria carover. "Cristo”, diz Vielra, “fiou mais seu amor de
nosso dese jos que de nossos olhos"1°, 0 ser do harer se especificaria de maneira mais
exata, mais real, atraves do seu desejo, vale dizer, daquilo que diz respeito a0 que
the falta e ndo daquilo que aparentemente se resolve nele. Articulada a essa razao,
esta ura segunda: a que consideraria sobretudo a qualidade do aror apurado pela in-
tensidade do desejo: “amar os homens mais finarente a Cristo desejado por saudades,
do que gozado por vista”lﬁ, Ele diz ainda: “o amor de Cristo desejado por saudades e
muito mais eficaz nesta parte, ou mais afetuoso, ou mais impaciente, que o mesmo amor
de Cristo gozado por vista”Y. Nao hé divida possivel: para Vieira, é exatavente na
condigao de desejado que Deus mais fala, ou fala cor maior eficecia aos homens. Se
Deus, e apenas Deus, pode conferir ser ao desejo do horem, € enquanto ser do desejo
que ele sobretudo age sobre os horens, entre os horens. A forma . encoberta  portanto,
seria a mals adequada a essa instancia do desejo, a qual estaria condicionada toda
relacao entre a carencia de ser, propria do homem, e a plenitude de ser, propria da
divindade.

E claro que essa discussao a proposito da manifestacgo encoberta de
Cristo traz consigo ressonancias sebastianistas fundamentals. E elas impressionam
neste sermao nao obviamente por existirer - no contexto portuques e especialmente je-
suitico da Restauragao muito mais espantoso seria o contrério® -, ras sobretudo pelo

-81-



esta ber longe de simplesmente citar as fontes e as formulacoes entao mais conhecidas
a respeito do Encoberto. Nesse rorento de suas preocupacoes sebastianistas, ele neo
fala propriavente do interior do sebastianismold: ele procura encontrar ura ponte en-
{re 0 que se passaria al e aquilo que diz da realidade da Eucaristia. Nesse sentido,
justarente, ele vai considerar a questao sebestica coro aneloga a da forma mais efi-
caz do trato do divino cor o hurano: a forma indireta e oculta favorevel a atuacao
sobre o desejo. 0 Encoberto sebastianista seria semelhante ao encoberto do misterio
na medida em que a propriedade essencial do primeiro seria a de responder, intensifi-
cando-0, ao desejo caracteristico do harer.

Do que se viu ate aqui, penso que € possivel ressaltar um certo movi-
mento essencial da argurentacao vieiriana, que, a rigor, de-se nur tempo duplo: um
prireiro em que, basicarente, ele asserelna?0 Deus a0 ser do dese jo hurano, ou seja,
ele atribui a Deus a realidade possivel das formas enganadas do desejo hurano; ur se-
gundo er que a forra propria de manifestacao da divindade junto aos homens esta con-
dicionada pela natureza do desejo, ou seja, essa manifestacao buscaria uma forma ca-
paz de acentuar o desejo e nao de abrande-lo (pois abranda-lo, nessa perspectiva,
significaria enfraquecer o modo pelo qual o horer se relaciona cor a divindade), dai
a forma menos explicita, menos direta e mais oculta, encoberta. Num primeiro momento,
Vieira trata de caracterizar todo desejo hurano, inclusive nas suas formas profanas e
tentatorias, como sinal, mesmo que inperfeito, do ser verdadeiro de Deus. Em seguida,
este 0 segundo morento, ele procura mostrar que a contrapartida divina deste vinculo
car 0 hurano se faz na forma encoberta a fim de intensificar a materia do vinculo que
e justamente 2 do desejo.

Quanto aos politicos, ultimo dos sete inimigos da Eucaristia, Vieira
principia por caracteriza-los coro a forma historicarente mais terrivel da acao demo-
niaca: "tempos houve e que os demonios falavam e o homer os ouvia; mas depois que
owiu os politicos, ainda € pior mundo”ZL, Na verdade, tudo o que Vielra argurenta em
relacao aos outros inimigos val convergir exatavente para o discurso que supoe este
ultimo interlocutor. E obviamente apenas aqui o movel mals preciso do sermao vai-se
deixar revelar.

Para corecar, Vieira, nesta parte do sermao, promove uma alteracao na
raneira como vinha raciocinando junto aos outros inimigos: ele subordina a razao
(fruto do "estudo”) a experiencia (fruto de sua observacao direta das circunstancias
da politica portuguesa daquele momento). “Aos outros argurentos”, diz ele, “respondi
pela razao, cor o que estudei; a este respondo cor 0 que vejo"22. 0 seu discurso so-
bre a verdade da Eucaristia que, antes, era mediado por ur exare de crencas € situa-
goes cuja generalidade preservava ura certa distancia er relagao a um possivel inter-
locutor real, passa agora a depender explicitarente da analise da cena politica por-
tuguesa que ali@s, emr sua representacao mals alta, assistia aquele sermao, Ocupava um
luga;spaquele mesmo auditorio: “tudo o que hé er Portugel, aqui o ter Cristo a seus
pes”

A base da acao politica, diz Vieira, e a “conveniencia”. Assim, 0 poli-
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tico apenas creria no que considerasse util a seus interesses, ao acrescimo de seu
poder. E 0 argurento que Vieira desenvolve aqui vai muito menos no sentido de conde-
nar moralmente essa razao utiliteria do que de mostrar justarente as possibilidades
potenciais de ajuste entre a fé e a "conveniencia”, vale dizer, de mostrar o interes-
se politico da fe.

A questao da Eucaristia, preparada até este momento de maneira mais ge-
nérica e doutrineria, agora vai responder diretavente, gracas a passagem da razeo
erudita para a razao pratica, aos dileras da situagao politica portuguesa e sobretudo
aqueles relativos ao papel da Igreja2 no comando histerico do Reino.

A Eucaristia, inicia Vieira, pareceria um processo de fragilizagao da
Divindade, ura vez que de ilimitada e absoluta, de puro ser, ela passaria, no pao €
no vinho, a ocupar matéria. Pensada politicarente, essa materializagao poderia signi-
ficar perda de poder e, er tempos de guerrazs, caminho certo para ur desastre. Colo-
car a mais alta autoridade de um Estado ao alcance de um eventual inimigo seria o ul-
timo exemplo a ser seguido pelos responsaveis por esse Estado. Para Vieira, entretan-
to, esse raciocinio estaria longe de apreender a razao - razao predorinantemente po-
litica - que ordena essa aparente vulnerabilizacao. O efeito da acao divina que se
coloca ao alcance dos homens seria o do fortalecimento da fé e nao o contrerio. Esta
seria mesmo a estrategia divina fundamental, manifesta paradigraticarente na unigo
hipostatica do Verbo com a huranidade e que culmina exatarente na crucificacao: fra-
gilizar-se para mais profundamente exercer seu poder, O termo estratégia € interes-
sante porque ressalta o fato de que, para Vieira, esse tipo de acao decorre de uma
verdade teologica que €, a0 mesmo tempo, uma “razao de estado”. Nesse sentido, a ra-
zao oculta sob o mistério da transubstanciageo valeria tanto para a conservagao e
fortalecimento do reino espiritual coro para todo reino. Ao fazer-se materia e assim
tornar-se vulneravel as injurias que lhe facam, Deus juntaria em torno de si, para
desagrave-1o, forcas que, fora dessa situacao extrema, dificilmente seriam tantas e
tao altas: “as majestades e altezas do mundo, os grandes, os titulos, os prelados, as
religioes, todos prostrados por terra, todos servindo de joelhos, todos confessando-
se por escravos hurildes, e adorando como a supremo Senhor, aquela soberana majesta-
de, sempre veneravel e sempre venerada, mas muito mais quando ofendida”?®, A "inde-
cencia” assim como a “afronta” teriar ura funcao importantissima na propria "conquis-
ta” de "honra e gloria” por parte da Igreja. Atraves da “ofensa”, ur codigo de honra
e de justica seria ferido e exigiria imediata reparacao. A esse codigo estaria parti-
cularmente ligada a nobreza de titulo, mas nao sO: a acao reparadora de justica seria
igualmente ura acao a conferir nobreza: "honrar o corpo de Cristo afrontado, € acao
que anda avinvulada & nobreza”?/ '

A argurentacao de Vieira a proposito da conveniencia da fe, entretanto,
vai ber aler da simples lembranca da identidade moral entre a Igreja e nobreza. Para
entender 1SS0, € preciso ver que nao e apenas a questao do risco corrido pela divin-
dade que Vieira ressalta ao tratar de sua 1ncorporacao a materia, mas tarbem a ques-
tao da preservacao da matéria em que a divindade se manifesta. 0 que Vieira diz a
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proposito de Santa Engrecia, Igreja onde prega 0 Seu sermao e cuja construcac monu-
mental, recebia, a epoca, duras criticas pelo gasto excessivo e initil que represen-
taria para o governo portugues, € particulamente elucidativo desta segunda questao.
Ele procura mostrar que as igrejas significariar o mesmo que todo corpo onde se mrani-
festa a presenca divina. Nessa medida, elas apontariar ura verdade teologica, sim,
mas essa verdade, interpretada segundo o ponto de vista de Vieira, incorporaria, in-
clusive, uma dimensao politica. Mais ainda: a verdade teologica que as justifica
torne-las-iar especialmente aptas para a politica, especialmente Uteis para a susten-
tacao do reino e de seu poder. Isto porque a crenga na verdade do misterio faria da
materia que o envolve objeto de veneracao: assim cor 0 pao e 0 virho, assim cor o
corpo de Cristo e com as igrejas a ele dedicadas. A crenca er Deus sob deterrinada
ratéria faria cor que se defendesse essa materia como a Deus. Tao logo 0 pais nao
contasse apenas cor muros, mas com paredes de ur templo, e tanto maior, tanto mais
justa a razao de defende-lo. “Sim; que os templos do Santissimo Sacramento sa0 0
rais fortes muros, sao as mais inexpugnéveis fortalezas das cidades e dos reinos.
Edifique-se, leve-se por diante esta febrica, que ela sera os mais fortes muros de
Lisboa, ela sera a mais inexpugnavel fortaleza de Portugal. E acabare de conhecer o
politico a razao de Estado de Deus, que quando Se expoe a cair nas meos de seus ini-
migos, € para mais nos defender dos nossos, e para fundar sobre suas injurias o edi-
ficio de suas glérias”zs. Este ber claro, portanto, que, para Vieira, nada do que se
revela na relagao entre Deus e 0 homer seria sem razao ou fungao no Proprio  universo
do homer. E, ainda, em termos mais precisos, nada poderia ser mals conveniente poli-
ticarente que a verdade revelada pelo mistério. 0 mistério através do qual Deus se de
ao homer seria o mesmo que forneceria ao horer o fundarento para sua acao propriaren-
te hurana de defesa do Estado. Eis al 0 terceiro tempo daquele movimento principal da
argurentacao de Vieira de que falei mais atrés.

0 primeiro mamento dessa argumentacao, caro foi visto, dizia respeito a
tentativa de mostrar que o desejo, em suas manifestacoes mals variadas, mais ou menos
primitivas, mais ou menos individualizadas, fundadas em razoes mais ou menos louva-
vels a primeira vista, nao assure, afinal, senao formas motivadas e dirigidas pela
busca do ser real de Deus. Essas manifestacoes, portanto, nao seriar negativas ou
condeneveis, mas, ao contrario, constituiriaw imagens rudimentares e aproximativas da
propria divindade. Entre Deus e 0 desejo hurano haveria ura relageo verdadeirarente
significativa de prolongarento e analogiazg. 0 segundo tempo importante da argumenta-
a0 dizia respeito, como tarber foi visto, a preocupacao de Vieira em encontrar ura
ponte entre o mistério e o sebastianismo... Essa ponte vai ser justarente estabeleci-
da er torno da questao do desejo: a forma r‘encoberta” da presenca, divina entre os
harens seria a mais eficaz para a presentificacao daquele que para 0s homens ter o
nore de Desejado antes de qualaquer outro; a mais eficaz no estinulo da natureza dese-
jante pelo qual os homens conceber a divindade. 0 primeiro momento legitima o desejo,
0 sequndo amplia essa legitimidade ate a incorporacao do messianisto nacional e a ca-
racterizacao do proprio misterio cavo ura maneira de acentuar o desejo.
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Finalmente, neste terceiro momento argurentativo que tentei caracteri-
zar, o que Vieira procura mostrar e que, atraves do misterio, Deus proveria ao desejo
hurano inclusive no proprio plano onde esse desejo se formula, o das relacoes humanas
e tarporais. A resposta do misterio ao desejo do homer ndo viria na forra da revela-
gao de uma verdade transcendente, mas na forma da resolugao parcial e historica desse
desejo. A verdade transcendente do mistério incorporaria dentro de si a possibilidade
de instrumentalizar a ageo temporal do homem.

Ou seja, acho que ja da pra contrapor a afirmagao de Jodo Licio de Aze-
vedo ura outra, a de que a voz do moralista ensaia sobretudo a nota politica. Mesmo
em 45,

NOTAS

1. Leite, Serafim: Historia da Companhia de Jesus no Brasil, taro IV (especialmente
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5. Ider, p. 134-135.

6. Ura discussao verdadeirarente brilhante dessa questao encontra-se em L. Esprit de
la Philosophie Medievale, de Etienne Gilson, Paris, J. Vrin, 1983 (2a. ed., &4a.
tiragem). Os capitulos I (“Le Probleme de la Philosophie Chrétienne”) e II (“La
Notion de Philosophie Chrétienne”) sao particulanmente elucidativos.

7. Sobre a relagao entre o intelecto e a Graga, ver no L Esprit..., de Gilson, espe-
cialmente o capitulo X111 (“L Intellect et son Objet”). Tarbér no Introduction a
la Philosophie Chretienne, do proprio Gilson, hé um capitulo dedicado a questdo
("La Verite Fondamentale”)... Paris, J. Vrin, 1960.

8. 0 Sermao da Sexagésima, pregado na Capela Real dez anos depois deste, fornece um
belo exerplo dessa argurentacao mais de confronto.

9. Sermoes, ed. cit., p. 163.
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10.

11.

12,

13,

14,

15.

16.

37s

18.

19.

20.

21,

22,

25,

24,

“Le Moyen Age et la Nature”, cap. XVIII do L Esprit... de Gilson, trata especifi-
cavente desta questao.
Seroes, ed. cit., p. 146.

Ider, p. 147.

Penso que exister aqui ressonancias tomistas importantes (a diferenca entre o hu-
mano e 0 divino residindo antes no ato de ser (esse) que na essencia (essentia))
que, quer sabe, outro estudo possa rastrear com maior atencao. Aqul apenas 0 re-
gistro da pista.

Deixo de considerar, por exemplo, toda a problematica propriarente -barroca da
"razao oculta” e do “misterio” - sobretudo importantes na formulaceo desse outro
jesuita genial, Baltazar Gracien.

Sermoes, ed. cit., p. 175.

Ider, p. 175-176.

Ider, p. 176.

0 conhecido texto de Hernani Cidade, A Literatura Autonarista sob os Filipes

{Lisboa, Sa da Costa, s/d), circunstancializa bem a questao da generalidade al-
cancada pelo mito sebastianista junto a oratoria sacra.

Penso que aqui sao particularmente uteis as observagoes de Joao Licio, na sua ja
citada Historia de Antonio Vieira, a propdsito do “neo-sebastianismo” de Vieira.
Ver as peaginas 61 a 68 do 12 volure.

Emprego 0 termo “assemelha”, ber como outros afins (“a imager”, “anelogo”, etc)
tendo er vista obviamente 0 sentido que tew nura perspectiva teologica: refere-se
a relageo possivel entre criador e criatura, a uma “participaceo criada”, e neo a
uma 1dentidade.

Sermoes, ed. cit., p. 169.
Ider, p. 179.
Idem, p. 181.

Falo em “Igreja” sem supor obviarente qualquer especie de realidade politica ho-
mogenea: a Igreja que Vieira podia representar era ser duvida antagonica a outras
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23,

26.

27

28.

car assento estavel em Portugal. Penso nos dominicanos, mas tarbér na parcela da
Carpanhia de Jesus menos afeita a Casa dos Bragancas.

De fato, naquele mavento, Portugal se encontrava na iminencia de enfrentar mili-
tarmente duas das maiores potencias europeias, Espanha e Holanda... Entretanto,
nao € possivel deixar de observar que, no raciocinio de Vieira, “querra” e "noli-
tica” sao coisas sempre muito proximas.

Sermoes, ed. cit., p. 179-180.

Idem, p. 180.

Ider, p. 182.

. Ver nota 20.
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