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PESSOA E O PAGANISMO

HAQUIRA OSAKABE
Unicamp

“Vivemos em doenca crénica, em anemia febricitante. O
nosso destino é o de néo morrer por nos termos adaptado ao
estado de (perpétuos) moribundos.
Que pode ter com uma época destas um espftrito da raca dos
construtores, uma alma fitha das grandes verdades do paga-
nismo?’’

(Obras em Prosa, 22 edigdo, pag. 202)

Esta citagdo do Regresso dos Deuses do heter6nimo Anténio
Mora parece revelar a razdo béasica das reflexfes de Fernando Pessoa a
respeito da importéncia e do papel do paganismo néo sé no seu pensa-
mento tedrico mas também na sua poesia. De fato, critico do esplirito de-
cadente de sua época, decadéncia que teria se iniciado com os roméanticos
apds a ridicula e arruinada tentativa do neoclassicismo de recompor uma
espiritualidade pagd, a obra de Pessoa néo deixa de ser um oceénico es-
forgo de redispor a humanidade na grandeza daquilo a que genericamente
ele chamou de paganismo. Para uma melhor captagdo das dimensGes desse
esforgo convém estabelecer nas suas linhas mais gerais o que Pessoa en-
tendeu por esse termo. Para tanto retomemos o escrito de 1916 do Regres-
so dos Deuses. Tratando das religides, Pessoa afirma: ‘‘Se formos ver em
que se manifesta a metafisica nas religides, nds veremos o seguinte: o sujeito,
para cada sujeito, é dado como wm s6, porque cada qual, de diretamente subje-
tivo, conhece apenas o seu prdprio esplrito; e que o objeto é dado pela multipli-
cidade das coisas externas. Eu sou um; o mundo é muitos; eis a forma funda-
mental do pensamento. Por isso que wna mentalidade colétiva do tipo subjeti-
vista exprimir-se-d pelo monotefsmo, ao passo que o politefsmo serd a expres-
sdo natural de uma mentalidade coletiva de tipo objetivista’ (ldem, pag.168).

Qual vem a ser o argumento para esta separagdo? Pessoa res-
ponde: “‘Somos objetivistas, é claro, quando aplicamos aquelas faculdades do



esplrito que nos relacionam com a realidade externa; somos subjetivistas quan-
do ndo empregamos essas faculdades, o que dd ... a concentracdo sobre nosso
proprio espirito. As faculdades que agem sobre ¢ exterior sdo a observacdo,
pela qual conhecemos esse mundo, a atengdo, por cuja aplicagdo o conhecemos
competentemente e a vontade, pela qual agimos sobre ele” (ldem, ibidem,
pag.168). Trata-se pois de faculdades que discernem a palpabilidade do
mundo, sua realidade, ao contrério das “faculdades que trabalham inte-
riormente [que] sé sdo a imaginagdo pela qual substituimos o exterior por
um falso-exterior, coisas supostas a coisas reais’’.

A decorréncia desse raciocinio, a meu ver sinuoso, ser§ clara:
enquanto o politefsmo que expressa o paganismo é a nitida manifestagao
natural da inteligéncia humana em seu momento mais luminoso, o mono-
tefsmo serd uma religido da decadéncia porque *‘conquanto um individuo
possa sem grande mal ser introvertido, um povo todo ndo o pode ser sem perder
a nogdo verdadeira do mundo e da vida.”’ {1dem, Ibidem,pég.168)

Essa nogédo "'verdadeira’ é a diversidade natural (grifamos) do
mundo; o critério basico de Pessoa parece residir no modelo da natureza,
na diversidade que a informa. E por isso que ele afirma que o paganismo é
a mais natural de todas as religides:

1°) porque ¢ politetsta, como a natureza é plural;
22) & humana, porque o atos dos deuses sdo atos dos homens magnificados;
32) é polttica. Como parte da vida da cidade ou do estado ndo visa a um univer-
salismo.
{Idem, Ibidem, p4g.175)

Em que essa religido se avantaja sobre o cristianismo/cristis-
mo? Aqui as idéias de Pessoa ndo séo téo claras e tio categéricas do pon-
to de vista da andlise; mesmo assim tentemos compreender o raciocinio
pelo qual o poeta “minimiza’” o cristianismo. Afirma ele:

‘O Ceristianismo apresenta-se-nos composto de trés elemen-
tos; o sentido cristista propriamente dito, o elemento pagdo
contido na presenca daqueles Santos que todos hoje sabemos
serem apenas sucessores deformados dos deuses, e aquele
elemento religioso que todas as religiées tém’’ .
{Idem, 1bidem, p4g.199)

N&o hé divida de que se trata de uma visdo dividida e um tan-

to quanto caricatural (sendo senso comum propicia & argumentagdo mas
nociva do ponto de vista do pensamento). Para uma melhor compreensio
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do que seria uma visdo nao caricatural do cristianismo, tirada das préprias
reflexdes de Pessoa, retomemos a questdo do monotefsmo ja citada ante-
riormente e tentemos junti-la com algumas outras reflexdes do poeta. Em
primeiro lugar o que viria a ser sentido cristista propriamente dito e qual
sua relagdo com o monotefsmo? A questéo néo é facilmente resolvivel pela
prépria oposi¢do assumida pelo poeta entre subjetividade e objetividade.
De fato, o sentido cristista se assenta sobre um paradoxo de dificil discus-
sdo a que a Igreja denominou Encarnagdo, termo que, a0 assumirmos a
distingdo pessoana, dissolve os limites entre a subjetividade e a objetivi-
dade. A essa dissolugdo poder-se-ia dar o0 nome de inconsisténcia ndo fora
o princlpio maior do Cristianismo (herdado do judaismo) em torno do qual
reside toda a metafisica cristd, principio que com exatiddo denominou E.
Gilson a metafisica do Exodus, aqui se afirma a transcendéncia e suficién-
cia absoluta do Deus Cristdo. Desse modo, o monotelsmo cristdo opera
ndo apenas a subjetividade na unidade (monotelsmo) como separa essa
unidade de sua decorréncia analégica que vem a ser a criatura. No entan-
to, o sentimento cristista reopera essa subjetividade no interior da huma-
nidade, inflando o homem de uma dignidade similar a divina. Pessoa pare-
ce ndo admitir o impacto desse dogma primeiro do cristianismo e prefere
ater-se a contelidos que nédo s8o necessariamente cristaos tais como “a
compassividade, a baixeza democritica de visdo’'. Afirma ele: "A moral
cristd é a moral da fraqueza e da incompeténcia, a metafisica do cristianismo é
a metafisica da falta de atengéo e de concentragdo...”’ (pég.185). Sobre a me-
tafisica, acreditamos que na verdade Pessoa subestimou a consisténcia do
pensamento cristdo, herdeiro, alids, do que de mais precioso a antigiidade
legou. Resta, no entanto, entender as razées da condenag¢ao moral do cris-
tianismo. Na verdade, Pessoa superpde o advento do cristianismo com a
decadéncia greco-romana. Assim, ao substituir a naturalidade, a humani-
dade, a politicidade do paganismo, como fruto da decadéncia paga e nédo
como nascimento de uma outra religido, o cristianismo é a manifestagao
nitida de um processo de decadéncia que com altos e baixos atinge seu
&pice no século XIiX,

Qual seria a resposta que a inteligéncia poderia oferecer a essa
decadéncia? Uma delas estaria na restauragao da esséncia do paganismo
com a fundagédo de uma religido objetivada pela ciéncia, portanto, por uma
religido que tenha a estrutura ou o discurso da natureza que dita o discur-
so da ciéncia. Como fazé-lo?

“Ndo podia ser coisa consciemtemente feita. Ndo podia ser,

porque wuma religido nasce do instintivo, e ndo se pode
construir como se constréi um sistema mesafisico. Tem que
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nascer da sensibilidade direta das coisas. O fato de que o
paganismo existiu j& ndo quer dizer que se possa ir buscd-lo
no passado. O mais que se iria buscar era a forma sem vida,
o mero corpo morto do paganismo. Devia, a dar-se o fend-
meno do verdadeiro regresso ao paganismo, surgir wma sen-
sibilidade pagd. Nesta altura surgiu Alberto Caeiro.”’

(Idem, pag. 201)

Assim, quando Caeiro afirma ‘'Por isso quando num dia de ca-
lor/ me sinto triste de gozéa-lo tanto/ E me deito ao comprido na erva/ E
fecho os olhos quentes,/ Sinto todo 0 meu corpo deitado na realidade,/ Sei
a verdade e sou feliz.”” (Obra Poética, 72 edigéo, pag.212) o poeta afirma
sua inteira adesdo ao principio da natureza, ou ao conhecimento que dela
emana. E uma espécie de grau zero do conhecimento que se confunde com
o ritmo do vento, dos rios, do siléncio das montanhas e dos prados.

Uma outra resposta estaria ‘na repulsa esponténea, o despre-
zo refletido...” apesar de que wuma atitude de indiferenca é wmna atitude deca-
dente, e nés somos obrigados a uma atitude de indiferenga pela incapacidade de
nos adaptarmos a um meio como este. Ndo nos adaptamos, porque os sdos ndo
se adaptam a um meio morbido. Ndo nos adaptando, somos mérbidos. Neste
paradoxo, nés, os pagdos, vivemos'’ (Obras em Prosa, pég. 212).

Desponta af Ricardo Reis? Sim, mas Pessoa, na figura de Mora,
discorda do modo de aceitagdo de Reis! Diz ele ‘‘Quero que sejamos indife-
rentes para com uma época que nada pode querer de nds e sobre a qual em na-
da podemos agir. Mas ndo quero que se cante essa indiferenga como coisa boa
de per si. E isso que fez Ricardo Reis’’. Por qué? Na visdo de Frederico Reis,
retomando Ricardo Reis, ‘‘Cada qual de nds deve viver a sua propria vida,
isolando-se dos outros e procurando apenas, dentro de uma sobriedade indivi-
dualista, o que lhe agrada e lhe apraz’’. Afirma ainda Frederico Reis: *‘E en-
quanto os bdrbaros (os cristdos) dominam que a atitude dos pagdos deve ser

kg

esta .

Esse isolamento, condenado moralmente por Mora, é, no en-
tanto, o “leit-motif’’, a razdo bésica das odes de Ricardo Reis. Nele um cer-
to senso de superioridade ao século que comegava a apontar suas tragicas
tensbes seria apenas (?) a méscara estetizada. Ndo tanto da crenga e da
esperanga salvadora do paganismo, mas de um misto de estoicismo e ceti-
cismo que resultaria numa quase anulagdo da "“realidade’’: “Da verdade
ndo quero/Mais que a vida; que os deuses /Ddo vida e ndo verdade, nem
talvez/ Saibam qual a verdade.” (Obra Poética, pdg.296).

No entanto entre o provisério e o definitivo, no desvao da pré-
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pria diversidade objetiva do mundo uma terceira resposta viria contradizer
a impulsdo pessoana para o paganismo. Num importantissimo texto de
1917. (“A Heresia da Gnose'’, (Obras em Prosa, pag.192) o poeta alerta pa-
ra a sobrevivéncia da Gnose (na sua interpretacao, fusdo da cabala judaica
com o neoplatonismo), cuja relagdo com os sistemas ocultistas do perfodo
seria matricial. Nesse sentido a persisténcia da Gnose se daria por uma li-
bertagdo do sentimento do sobrenatural (dentro do Cristianismo) salva-
guardando no entanto o sentido cristista no seu intuito fraternitdrio. No
entanto, a Gnose no desenvolvimento novecentista seria uma pura revi-
véncia da nogdo do sobrenatural, embora rendendo a reveréncia a um cer-
to cristismo. Essa mistica resultava da separacdo das duas naturezas em
que sé se adorava a divina, acessfvel pelo poder das atividades iniciaticas.
Até que ponto tem-se al uma retomada da esséncia do paganismo? A res-
posta demandaria um esfor¢o de compreenséo racional dos principios des-
sa atitude assumida por Pessoa no seu testamento biogréfico, onde afirma:

""Posicdo religiosa: cristdao gndstico, e portanto inteira-
mente oposta a todas as igrejas organizadas, sobretudo
a igreja de Roma. Fiel, por motivos que mais adiante es-
tdo implicitos, & tradicdo secreta do cristianismo, que
tem [ntimas relagbes com a Tradigdo secreta em Israel (a
Santa Cabala) e com a esséncia oculta da Magonaria'’.

Essa terceira resposta respaldaria um outra Pessoa, aquele que
além da humanidade dos deuses da Hélade, aspirou 3 densidade da misti-
ca. E o Pessoa de Mensagem e sobretudo dos 'Passos da Cruz".2

E estranho que se chame mistico a esse Pessoa e ndo, por
exemplo, a Caeiro. E que & este Pessoa quem corporifica em sua forma
mais cabal aquilo que é essencial no misticismo: a aderéncia inquestioné-
vel 3 experiéncia do sagrado. A soltura do espirito em relagdo as contin-
géncias é apenas uma consequéncia daquela experiéncia. Nos ‘'Passos da
Cruz'’ em que, 3 imitagdo de um Cristo inicidtico, o poeta refaz as quatorze
estagbes da Via Sacra, Pessoa se afirma num caminho de aperfeigamento
paulatino em que se enuncia ao mesmo tempo como um proscrito {venho
de longe e trago no perfil,/ Em forma nevoenta e afastada,/ O perfil de ou-
tro ser que desagrada/ Ao meu atual recorte humano e vil”’, Q. Poética,
pég.125), como um predestinado (‘'H& um poeta em mim que Deus me dis-
se’’, ldem, p&g.124 ou "‘Emissério de um rei desconhecido/Eu cumpro in-
formes instrugdes de além”, (ldem, pag.128) ou ainda como aquele que,
predestinado, tem de romper a barreira de uma contingéncia dolorosa mas
necesséria ("'Esquego-me das horas transviadas.../O Outono chora magoas
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nos outeiros/ E pée um roxo vago nos ribeiros../ Héstia de assombro a
alma, e toda estradas...”’, ldem, pag.123).

Essa assimilagdo individual da via ascensional em que o sofri-
mento é a contrapartida da gléria tem em Mensagem sua versao coletiva e
histdrica. Portugal, nagéo eleita como o é o prépria, poeta, tem seu desti-
no assinalado também pela eleigdo e pela maldi¢gdo ("’Foi com desgraga e
com vileza/ Que Deus ao Christo definiu:/Assim o oppoz & Natureza/ E Fi-
lho o ungiu.”, O. Poética p4dg.71). E da mesma forma com que o caminho
do Calvério é o espago do aperfeigoamento iniciatico individual serd o Mar
Portugués o espag¢o mitico e coletivo em que se daréd a Iniciagdo da Nagao
e sua passagem para um plano que extrapola a histéria.

Assim pensada a Gnose distancia-se até certo ponto do paga-
nismo formulado por Caeiro ou Reis. Mais do que um conhecimento que
emana da respiragdo das coisas e dos seres, é ele a Revelagdo s6 desven-
dével por uma depuragdo dos sentidos e das circunstincias. Desnudamen-
to que sé a dor pode consagrar. Menos democréitica do que o paganismo, a
Gnose exige acima de tudo um senso de predestinacdo, a intuicdo nem
sempre concedida do Além.

NOTAS
1. V. Etienne Gilson, Introduction a la Philosophie Chretienne.

2. Embora lugar comum na literatura pessoana, ressaltem-se aqui duas obras das
mais lucidas sobre 0 Gnosticismo em Pessoa: O Esoterismo de Fernando Pessoa
de Dalila Pereira da Costa, € o livro organizado e comentado por Pedro Teixeira da
Mota intitulado - Fernando Pessoa, Moral, Regras de Vida e Condigbes de Inicia-

céo.
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