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Embrenhei-me cedo no labirinto poetico de Fernando Pessoa, “um quarto
cor inureros espelhos fantasticos que torcem para reflexoes falsas ura unica anterior
realidade que nao esta em nenhura e esta em todas”!. E talvez querendo esconjurar o
deslurbrarento provocado por estes miltiplos espelhos, tentel ura reducao a filosofia
de tal realidade proteiforme: Fernando Pessoa era um poeta metafisico de novo tipo, a
construir ideias €sentimentos que tomaram a forma de visoes do mundo, cada qual re-
presentativa de um modo de sentir, de querer e de pensar. Nao explicava com 1SS0 as
reflexoes falsas; apenas normalizava-as, ao prego de eliminar da cena heteronimica as
suas tensoes dramaticas, a sua ironla, © seu huror.

Nao fui, entretanto, enganado pela “mascara” dos personagens-autores
ficticios, sobretudo pela de Caeiro como poeta idilico irmanado a Natureza, gracas a
leitura dos Sonetos Ingleses, escritos provavelmente por volta de 1913. Se em ingles
Fernando Pessoa 0$ escreveu como em ingles escreveu de suas notas autoconfessionals,
0 que encobriria esse disfarce linguistico? Ura voz que nao € nar a de Caeiro nem a
de Ricardo Reis new a de Catpos - uma vOz anonima, sentenciosa, que parece usar, de
outra maneira, a inflexao do Pessoa ortonimo, substituindo o Eu por Nos, O mey por
noSsO:

Seja falar, escrever, olhar sequer,
Sempre 1naparentes somos. Nosso ente
Nao pode, verbo ou livro, em s1 conter.
A alma nos fica longe infindamente.
Pensamentos que derTos ou quisermos
Ser alma nossa er gestos revelada
Coragao cerrado fica 0 que tivermos,
De nos mesmos € sempre ignorada.
Abismos de alma a alma intransponiveis
Por bem pensar ou manha de 0 parecer.
Ao mais fundo de nds irredutiveis



Quando a0 pensar o ser queremos dizer.
Somos de nos, as almas lucilantes,
E dura pra outros sonhos doutros antes.2

Como num bloco hermético, inscrevem-se nesse Soneto alguns dos principais temas ob-
sessivos de Fernando Pessoa, que tarbém encontramos nos poemas ortonimos. O pensamen-
to € 0 que esta mais proximo de alma, e € 0 pensarento que dela nos distancia. A dis-
tancia infinita entre nos e a nossa alma so faz aumentar quanth ros voltams para nos mesTos
e queremos exprimir o que propriamente somos. Essa distancia do sujeito em relaceo a
si duplica-se pela separacao inter-subjetiva:

Abismos de alma a alma intransponiveis

Por bem pensar ou manha de o parecer.
Enredamo-nos na aparencia do que somos, e nada mais somos do que

Sonhos de nos, as almas lucilantes

E duns pra outros sonhos doutros antes

No soneto VIII realicae e garencia se revezar, mutuamente remissivas e in-
coincidentes, méscaras sob mascaras, sem fim, até o fundo da alma, que tarhem se mas-
cara:

Ah, quantas mascaras e subrascaras
Usamos nos no rosto da alma e quando,
Por jogo apenas, ela tira a méscara,
Sabe que a ultima tirou enfin?3

Tirar a mescara, jogo apenas, produz reflexos no espelho da mente, se-
gundo enuncia o soneto XXVI - imagens do refletente jamals refletido em sua vera na-
tureza:

Das coisas ur s lado € quando o espelho sabe,
E 0 sabe congelado em solidez perdida.¥

Distanciarento do sujeito em relacao a si mesro e aos outros, reveza-
mento de realidade e aparéncia, jogo de reflexos inter subjetivos, nao seriam tambem
esses temas, inculcados no idioma adotivo do poeta, que at funcionaria como linguagem
de encobrimento, o subsolo da propria formacao heteronimica, que esses Sonetos ante-
cederar, e que por ela foi recalcado e transformado?

Atente-se para a ficgao-Caeiro, com o seu impositivo realismo  sensua-
lista e fenarenista, propondo-nos, em versos de carater didetico, marcantemente tau-
tologicos, uma volta a0 sensivel:
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0 que nos veros das coisas sao as Coisas.

Porgue veriatos nos uma coisa se houvesse outra?
Porque € gue ver e ouvir seria iludinmo-nos

Se ver e ouvir sao ver e ouvir?

0 essencial e saber ver,
Saber ver ser estar a pensar,
Saber ver quando se ve

E ner pensar quando se vé
Nem ver quando se pensa.5

Ura "aprendizagem de desaprender”, que parece exteriorizar o interior,
comleta essa didatica da sensibilidade:

Sou un guardador de revalhos.

0 rebanho € 0s meus pensamentos

E 0s meus pensarentos Sao todos Sensacoes.
Penso com 0s o0lhos e car oS ouvidos

E cor as maos € 0S Des

£ cor o nariz e a boca.b

0s pensarentos desfilam, passando de dentro para fora, semelhantes as
coisas sem significacao:

Para mim, gragas a ter olhos so para ver,

Fu vejo ausencia de significacao em todas as coisas;

Vejo-0 e aro-o, porque ser uma coisa € nao significar nada.
Ser uma coisa 6 ndo ser susceptivel de interpretacao.”

Ao contrério do retorno ingénuo - retorno fenomenologico, j& houve quem
dissesse, a ura experiéncia originaria, de visao direta, sensivel a parte das signi-
ficacoes mediadoras, como que nos acenaria - & poesia de Alberto Caeiro € bem um pro-
jeto hiperbolico de coisificacao de consciencia, de corporalizagao do sentido (“Penso
e escrevo como as coisas tem cér”)8,a alma feita corpo, e 0 corpo, realidade exte-
rior:

Seja 0 que for que esteja no centro do Mundo.

Deu-me o mundo exterior por exemplo de Realidade,

E quando digo “isto € real”, mesmo de ur sentimento,
Ve jo-0 ser querer em um espaco qualauer exterior,
Ve jo-0 com uma visao qualquer fora e alhelo a mim,
Ser real quer dizer ndo estar dentro de mimr.9
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A mesa epoca er que comecei a descortinar o perfil truncado do ideario
de Caeiro, o verso de Ricardo Reis, talhado numa teoria neo-classica a igual distan-
cia dos excessos da arte poetica moderna e do equilibrio buscado no culto da tradi-
co, pareceu-me exprimir alta forma de ironia trégica, concebida coro o dominio do
Fado onipotente, de encontro ao qual esse heteroniro, discipulo e biografo do primei-
ro, tentou, aparentando indiferenca superior ao ilusorio e ao passageiro, tomados co-
mo espetaculo do mundo que 0s deuses regem, exorcizar O mal-estar da consciencia
diante do tempo e da morte:

Sebio € o que se contenta com 0 espetaculo do mundo,
E ao beber nem recorda
Que ja bebeu na vida,
Para quem tudo € novo
E imarcescivel sempre.

Coroem-no pampanos, ou heras, ou rosas voluteis,
Fle sabe que a vida
Passa por ele e tanto
Corta a flor como a ele
Da Atropos a tesoura.

E ele espera, contente quase e bebendo trangliilo,
E apenas desejando
Num desejo mal tido
Que a abominavel onda
0 nao molhe tao cedo.10

Pude ver afinal, em Alvaro de Canposll, com 0 seu verso gestual, 1ns-
trurento de auto-agressao, além de um poeta da crise do 1irismo, o reversor da grande
tradicho introspectiva do mundo Ocidental moderno. Nele ja € a neusea que se apossa
da consciencia:

Trouxe comigo a espinha dorsal de ser consclente
A vaga nausea, a doenca incerta de me sentir.

(Villegiatura)

A unidade postica do Eu, méscara sobreposta a mascara, rebenta na ver-
tiginosa revisitacao da infancia perdida em Lisbon Revisited:

Eu? Mas sou eu O mesTo que agqul vivi, e aqui voltei,
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E aqul tornei a voltar, e a voltar,
E aqu1 de novo tornel a voltar?

Ou somos todos os Eu que estive aqul Ou estiveram,
Ura série de contas-entes ligadas por um fio-memoria,
Ura série de sonhos de mim de alguem fora de mim?

A resposta sibilina a possibilidade desses multiplos encontra-se no vi-
ver fingindo do Pessoa ortonimo:

Ser un é cadela
Ser eu € nao ser
Viverel fingindo
Mas vivo a valer12

Quando, pois, Fernando Pessoa escreveu que “fingir é conhecer-se"13 |
expressava a ironia trégica de uma dissimulacao assente como autognose anti-socratica
e anti-cartesiana, a que 0 exercicio mesmo da poesia expoe o poeta. Na escrita poeti-
ca, “palavra ou livro” para o primeiro dos 35 Sonetos em inglés, o sujeito revela-se
ao ocultar-se e desdobra-se ao revelar-se.

Como, diante disso, poderia servir a reducao filosofica do criador dos
heteronimos a um demiurgo de visoes do mundo, para a compreensao de sua poesia? Nao
estaria na propria concepgao filosofica de Fernando Pessoa, que se dissera poeta ”im-
pulsionado pela Filosofia”, a chave dessa compreensao? Mas onda encontra-la? Talvez
nos volures posturos dos Textos Filoséficosll', que me pus a explorar, sem esquecer 0S
escritos similares que nao ingressaran nessa coletanea.

Tarbém al encontrei-me dentro de um labirinto, sem fio condutor para
gquiar-me, intérprete desnorteado em meio a notas de leitura, pequenos comentarios aos
pré-socraticos, a Platao, a Aristoteles, a filosofos modernos - Kant principalmente -
en meio a planos de estudo, projetos de obras filosoficas a redigir, reflexoes, frag-
mentos e paginas doutrinérias. €ra todo um acervo de pecas heterogéneas, muitas das
quais de data incerta, a maioria oriunda do periodo de 1906-1910, e algumas, de auto-
res pseudo ou heteronimicos, assinadas por Antonio Mora, Rafael Baldaia e Pero Bote-
1ho.

0 tratamento dado aos dois temas - o Ser e a Consciencia - que sobrepu-
jam os derais nesses testemunhos de um corpo a corpo cor a Filosofia, mostram-nos que
o pensador incipiente Seguiu todos os carinhos do Idealismo germanico. Ora a propen-
sao dele é para o idealismo subjetivo, quando admite em certas passagens o primado do
sujeito enquanto espirito, ora para o idealismo objetivo, quando adota noutras o pri-
mado da Realidade, que € mais do que consciencia e mundo exterior, ora para 0 idea-
lismo absoluto, quando afirma a dependencia da realidade e da consciencia a ur ser
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transcendente.

Em torno do ser considerado em si mesto, como a mais abstrata das no-
¢oes, trava-se o mais considerével debate do jovem fildsofo. Inspirado pela dialética
do Parménides de Platao, que teré estimulado o seu radicalismo ldgico, Fernando Pes-
soa, “raciocinador analitico e minucioso”, reflete sobre o nao-ser que se pode pensar
a partir do ser. Se poderos assim pensé-lo, € porque 0 “principio da negatividade € o
centro de nossa inteligencia. Dai o principio de contradicao, que soO pode existir
quando uma coisa tem ur contrario”.1® Clara aproximacao a légica de Hegel, depois
transformada er divorcio. Como se ve da conclusao a respeito de Deus no Conto de Pero
de Botelho, "0 Vencedor do Tempo”, nao ha acordo dialético entre o racional e a tota-
lidade do real: "so Deus € que esta acima do ser como do nao-ser; superior a possibi-
lidade de contradicao; acima mesmo de lhe haver um nao Deus oposto. Nem sel que 1550
se torna 1ncompreensivel, mas com a nossa limitacao, nao podemos senao chegar a esse
apontar ridiculo para ura porta fechada”. 16

0 coleio da investigagao erradia do poeta alcanca sempre esta mesma
porta fechada: o Transcendente inalcancavel, que O pensamento concebe sem a possibi-
lidade de conhece-1o. "Deus nao € nem positivo nem negativo, contrerio a todas as
colsas humanas, para alér de todo conhecimento definido. Ele esta no meio termo, o©
tenmo incognoscivel de todas as “entidades”. Com Ele tuh € Presente; repha nen Passado
ner Futuro; porque o Presente nao tem nem negativo nem positivo, mas € o inexplicavel
meio (termo) entre o Passado e o Futuro. Ura vez que Deus ner € ner nac €, € obvio
que Ele nao pode ter negativo, porque o positivo e o negativo estac nas consideracoes
huranas da vida e da nao vida".l/

Nao e dificil identificar por esse corte ertre leus e o Ser, peauliar & mis-
ticismo especulativo, a que se ligar os nores de Dionisio Aeropagita e de Maister
Ecckardt, o nucleo da teologia negativa. Como genero de argurentagao desse misticis-
mo, o raciocinio anterior de Fernando Pessoa evolul até chegar ao paradoxo: “Se ten-
tarmos obter um negativo para Deus nao podemos encontré-10 (a nao ser na humanidade
dualistas) porque se nos concebenmos cada termo por Si, © negativo do que nao € ner
nao e, nos observaros nele que “ner nao € nem €”, nao sendo mals que uma erbrulhada
gravatical, e a mesma coisa que o Proprio Deus. Por 1sso Deus € 0 seu proprio nega-
tivo; isto €, nao tem negativo absolutarente nenhur”.18

0 paradoxo, como resposta do pensarento racional a contradicao nao re-
solvida, ponteia nessas sortidas teologicas, que ja escapar aos limites da Metafisica
sistematica. Dir-se-ia que, assim colocada no épice das conceltuacoes mals extrema-
das, a Teologla € ura consumacao da Metafisica como ciencia do Ser, mas que essa
ciencia do Ser funda-se em verdades eternas intuidas diferenterente por varios siste-
mas. “E caracteristico das verdades eternas que nos discutimos, que se nos apresentar
como intuicoes er todos ou quase todos os sistemas; que sao, por outras palavras, ob-
jetos de ura apreensdo universal. A diferenciacao € causada pelo raciocinio”.19

Da-se a diferenciagao das construcoes do pensamento sisteratico porque
“toda filosofia € um antropororfisto”.20 A projecao do espirito humano, Fernando
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Pessoa explicaria em A Nova Poesia Portuguesa no seu Aspecto Psicologico, conduz a0
inevitével dualismo entre matéria e espirito; o proprio monismo € dualista na medida
em que nao pode evitar a oposicao da realidade absoluta, “a realidade real” da subs-
tancia, com a aparencia ou a irrealidade de suas wanlfestagoes A metafisica fracas-
sa, portanto, ao reduzir, conforme tendencia que lhe € inerente, todas as coisas a
unidade. Mas fol esse fracasso que 0 poeta ofereceu como a superioridade do seu
transcendentalismo panteista formulado naquele artigo anteriorrente citado, que a re-
vista Aguia publicou em 1982. Esse transcendentalismo, dizia entao Fernando Pessoa,
"envolve e transcende todos oS sistemas; matéria e espirito seo para ele reais e ir-
reais ao mesmo tempo, Deus e nao Deus essencialmente... A suprema verdade que se pode
dizer de uma coisas € que ela € e nao & ao mesTo tempo”. A

0 radicalismo 10gico que gulou esse construtor de esqueras analiticos e
de formulas metafisicas sumarias desarticulou os monismos contraditorios da matéria e
do espirito, conservando porém coro verdade Gltima a propria contradigao er que im-
plicar, e que aponta para o Transcendente, inalcancavel pela via da experiencia e do
raciocinio. Mas desarticularia também o alcance epistemologico da nocao de verdade.

Er certa passagem, a verdade nos € apresentada camo “ura idéia ou sensa-
¢ao nossa nao sabemos de que, um significado sem valor, covo qualquer outra sensacao
nossa"?2; jé er outra, expressao do Paganismo Superior, ideologia heteronimica, ex-
traidas das atitudes de Caeiro e Ricardo Rels, identificou-se ao erro. Afirma-se
alhures o carater utilitario da ciencia a servico da vida, e ressalta-se, a0 mesmo
tempo, kantianamente, a possibilidade transcendental e a impossibilidade empirica da
Metafisica: “Metafisicamente todos os conceitos sao possiveis, ainda que envolvam
contradicao; pois que a metafisica improvavel e inverificavel determinadarente, se
ocupa, nao de tal existéncia, sendo da existéncia em si, do ser considerado s0 como
ser - e como da existéncia er si, nada sabemos de certo, ignoramos portanto poder ad-
mitir, que inclua, ou mesmo seja essencialmente, contradigao ou negacao de Si, ou
mesTo coisa nenhura” .23 Enfim, provisorio positivista, Fernando Pessoa aconselha, a
maneira de Wittgenstein, num fragrento de 1906/1908: “Deveriam ser poupados esforcos
para exprimir o que e desconhecido. Pois, expressBes e frases como Platao usa, se
consideradas em relagao cor o desconhecimento, sao 1nexpressxvas débeis e fracas.
Se em relacao a nos, € melhor nao as usar porque elas sao perfeitos disparates”. 2

Nao € de se admirar que, por volta de 1916, Rafael Baldaia escreva um
Tratado da Negacdo para dizer-nos que toda criacao (e refere-se a criagao do mundo) e
1lusao. "Assim covo a Matéria € uma 1lusao providamente para o Pensarento; o Pensa-
mento ura ilusao para a Intuicdo; a Intuicdo uma ilusao para a ideia Pura; a Ideia
Pura ¢ ura Ilusao para o Ser. E 0 Ser ¢ essencialmente Ilusdo e Falsidade. Deus e
Mentira Suprema”.2>

Esse ficcionalisro a outrance, que diferente texto da mesra epoca do
anterior chara de nihilismo transcendental, desenha 0 mosaico de ura teologia da 1lu-
s30 transcendental ou ainda um transcendentalisto teoldgico da ilusao, no qual a te-
méatica do ocultismo - descoberta por Fernando Pessoa ur ano depois do aparecimento
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dos heteronimos - fol enxertada: "He realmente todos 0s mundos que os tegsofos afir-
mar. Mas eles estao dentro da ilus3o, que, enquanto existe ¢ a realidade”2®, 0s mun-
dos superiores e diferentes do nosso que os teosofos afinmam existem porque sao cria-
dos e nao existem porque “tudo € criacao e toda criacdo é ilus3o”Z/. Nao se pode le-
var mais longe 0 paradoxo convertido nur paroxismo da inteligencla negadora.

SO0 a consciencia, identificada ao espirito er escrito de 1906, escapa-
ria das malhas da ilusao universal. Mas ura consciencia consciente de si propria nao
e pensavel. “Se a consciencia de cada individuo for consciente havera ura consciencia
consciente de si propria, o que € absurdo, porque nada poderos afirmar da consciencia
senao que ela € consciente da matéria. A consciencia ter consciencia de si propria
seria ur tudo conterse como tudo”28, Dai se considerar nur momento a autoconsciéncia
“a divisao do s mesmo em dois: sujeito e objeto” - um epifenomeno - e noutro, a ver-
dadeira consciéncia como sendo universalZd. Parece ser essa dupla verdade, cor 0
Transcendente ilusorio, vazio, o limite a que chegaros, ser que tome a forra de uma
concepcao metafisica definida, explicita, o exercicio especulativo de Fernando Pes-
soa.

A luz da coletanea Textos Filosoficos € impossivel reconstruir ura me-
tafisica pessoana; pode-se, isto sim, constatar, diante dos variados esquemas e for-
mulacoes contraditorias, a existencia de ur pensamento erradio, que inclui elementos
teologicos, misticos e especificarente ocultistas, e que tende a fundir Religiao e
Metafisica tanto quanto, pela desmontagem a que submete os sistemas, pela reducao da
verdade a0 erro, traduz uma espécie extremada de cepticismo, suspensivo de todas as
teses: "a certeza com que cada ur pensa 0 que julga que pensa, coOnver opor a certeza
com que Se pode pensar 0 contrario, com que Se consegue tormar logico o  absur-
do..."30 Vertido no idiora de Alvaro de Carpos, essa certeza do cepticismo corres-
ponde a0 paradoxo do verso:

“Sir, tudo € certo logo que nao o seja”

A sabedoria estava alhures - no ocultismo, religiao-filosofia para Fer-
nando Pessoa, ou na arte, com a qual Antonio Mora identificou a Metafisica, para ele
ur modo de sentir as coisas, t30 subjetiva, incerta e inutil na pratica quanto a pro-
pria arte.

E relevante a coincidencia, sendo a sintonia, dessa transferéncia da
Filosofia enquanto Metafisica do plano da ciencia para o plano da arte, car a que
realiza un contemporaneo de Fernando Pessoa, como Fernando Pessoa poeta sensibilizado
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pela Filosofia a cuja pretica conferiu o carater de reflexao critica voltada para a
linguager. Refiro-me a Paul Valery - precisamente ao Paul Valery dos Cahiers esse ou-
tro labirinto do pensarento. ”Nao se sabe ou neo se quer saber, que a filosofia (€)
(seja) ura arte como a danca e a misica”, escreve o poeta frances31. Alvaro de Car-
pos, glosando ideia semelhante de Fernando Pessoa no artigo de apresentacao da revis-
ta Athena, propos “substituir a filosofia por filosofias, isto €, mudar de metafisica
coro de camisa substituindo a procura da verdade a metafisica procura da emogao e do
interesse”32. A liberdade na construcac conceptual er que isso implicaria, liberdade
que aproxima a Filosofia da arte, fol assinalada por Valery na continuagao do paré-
grafo dos Carnets anteriommente citado: “Por sinal, tendo caido nas maos dos profes-
sores ou dirigida por fins politicos ou religiosos, ela (a Filosofia) teve obscureci-
do 0 seu carater essencial de arte, quer dizer 0 ato essencialmente livre na confec-
cao de um objeto sensivel ou inteligivel, e entendo por livre - aqui -~ 0 arbitraria-
mente determinado”. Alvaro de Campos entendia, rejeitando a Metafisica, para ele
ciencia virtual como a sociologia, que poderiavos aproveita-la artisticamente, do
mesmo modo que as outras ciencias virtuais; consistiria esse aproveitarento na con-
fecgao ou no arranjo de “sistera do universo coerentes e engracados, mas sem lhes 1i-
gar intencao alguma de verdade, exatamente coro er arte se descreve e expoe ura  emo-
8O interessante, sem se considerar se correponde ou nac a uta verdade objetiva de
qualquer espécie33. 0 que faz o filosofo, arranjando ou confeccionando esses sitemas
do universo, senao criar, e o que faz, criando-0s, senao mentir, a criagao como men-
tira e a mentira caro fingimento, para usarmos esse vocébulo privilegiado - fingimen-
to - dos poemas de Fernando Pessoa, e que neles conserva a arbiguidade etimologica do
fingere latino, cam o duplo significado de formar, modelar, construir e de disfarcar
e simular? Para Valéry, tatbém, 0 “dom, a faculdade interrogante do filésofo,” corres
ponde quanto ao genero de respostas que provocar, a uma arte de fingir (art de fein-
dre)”. - Fingir a duvida, fingir o universo, fingir uma ordem de pensamento, fingir
Deus, fingir pensar aquele que pensa. Sao poderes analogos aos do poeta e do pintor"39

0 fingimento de Fernando Pessoa poderia entao ser compreendido, tanto
na poesia quanto na Filosofia, menos como uma atitude passiva de dissimulagao do que
como 0 ato eminenterente ludico de criar, pela distanciacao dos sentimentos pessoais,
racionalizando a emogao metafisica do abstrato caro abstrato, o sentido que as coisas
ilusorias nao tér. Tal caro para o Nietzsche de A Origem da Tragédia, o careter pavo-
roso e problematico da existencia (furchtbaren Charakter des Daseins), convertido em
sucessao de aparéncias, impunha ao poeta portugues a necessidade da mentira artistica,

Mas essa tese, muito geral que adotei, neo tornava mais campreensivel a
poesia de Fernando Pessoa; fundamentava-se na conjectura, que creio haver desfeito
anteriormente, da existencia de uma Metafisica pessoana. Porem o pressuposto da mesma
conjectura, a ideia preconcebida de que a Filosofia pudesse trazer a chave da criagao
poética, continuava em pe. Se isso fosse verdadeiro, haveria passagem conceptual,
contrariando a bem finmada posicao de Dilthey, do filosofico para o postico®. Espe-
cies diferentes de visoes-do-mundo, conformadas a distintos usos da linguagem, poesia
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e filosofia sao dominios isolados ewbora vizinhos, que se transformar mutuarente
quando se aliam,

A grande poesia e a filosofia sempre entretiveram, no plano das formas
historicas do pensamento e da sensibilidade de ura época, relacoes reciprocas fecun-
das. Entretanto, a relevancia filosofica de ura obra poetica nao decorre do simples
fato de que veicule, incorpore ou configure ura dada Filosofia. A poesia filosofica,
que resulta de serelhante enlace, pertence quase sempre a especie de monstro de duas
cabecas, do qual nos fala Eduardo Lourenco, "cujo unico sentido € o de querer dizer
que a matéria do poera é constituida por filosoferas ou aparéncias de filosofia..” .
Em contrapartida, pode a poesia ser filosoficamente relevante como poesia, na medida
da forga desencobridora e desocultante das palavras, capaz de revelar-nos aspectos
nao manifestos do Ser, atraves daquilo que Waren Shibbles chama de “significado can-
tante”37. Assim colocando a questao numa perspectiva heideggeriana, teremos que escu-
tar a poesia de Fernando Pessoa para saber 0 que ele nos diz.

Ora, essa escuta lograria algum resultado se feita a0 nivel do lugar
onde se manifestam as transformacoes, as metarorfoses do sujeito lirico: o subsolo
comur aos heteronimos, a que o mesmo Eduardo Lourenco se refere coro totalidade rom-
pida38, estilhacada, na origer da despersonalizacao e das personificagOes - totalida-
de por 1ss0 mesmo irrecontituivel, mas para a qual aponta, er cada uma das figuras
que gerou, o movimento subversor, a transrigracao poetica que faz de Caeiro um obce-
cado da exterioridade, de Ricardo Reis um pagao da decadéncia e de Alvaro de Campos
“up doido e frig”.

No Livro do Desassossego, obra inacabada, que nos obriga, consoante ob-
servou Jacinto do Prado Coelho, a ura leitura intertextual, contraponto que € das vo-
zes fariliares dos heteronimos, surge, repetidas vezes, a indicacao do ponto fulcral
do estilhacarento daquela totalidade. “Meu Deus, meu Deus, a quem assisto? Quantos
sou? Que € eu? 0 que € este intervalo que ha entre mim e mim?”33. Nenhur outro trecho
do didrio confessional de Bernardo Soares revela tao agudamente quanto esse a proble-
matizacao do Ego, por onde se efetuaram as transrigragoes poet1cas pessoanas, persona
a cindir-se em personalldades 0 intervalo entre mim e mim nao € somente o 1ntervalo
do Cogito entre a conscienccia espontanea e a consciencia reflexiva, entre sentir e
pensar; assinala a irrecobravel distancia que separa a consciencia de ser do ser da
consciéncia, para empreganmos a conhecida terminologia sartreana.Nao posso ser algo
Senao como sujeito abstrato, coro persona, mascara social e cultural correlativa ao
papel ou aos papeis que desempenhc NG conjunto de minhas relacoes com 0S outros. Mas
0 Que sou em mim mesro € sempre aquilo que ja fuil ou aquilo er que posso tornar-me,
um poder-ser, ur ser nao inteirarente passado, aberto ao futuro “De toute part je-
chappe a 1'etre et pourtant je suis”, exclara Sartreer L ‘Etre et le Neant®0, 0 inter-
valo é a distancia ontoldgica, o escaparento continuo de mim para mim, acusando a in-
sinuante presenca da Nada.

N30 € novidade para os leitores de Fernando Pessoa, a extraordinaria
recorrencia da expressao do sentimento de irrealidade, de nao ser, de fracasso, de
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introspecgao falhada, que se associa ao sonho, em inumeros poemas considerados orto-
nimos:

Lembro-me ou nao? Ou sorhei?
Flul como ur rio 0 que sinto
Sou ja quem nunca serei

Na certeza em que me minto®1

Nada que sou eu serel
Sonho, e so existe er meu ser,
S0 que ndo o hei de ter.%2

Qutros versos aproximar a consciencia de si do esquecimento e 0 pensar
do sonho e do sono:

Ser consciente € talvez um esquecimento.
Talvez pensar ur sonho seja, ur Sono.
Talvez dormir seja, um marento,

Voltar o espirito a ser seu dono."3

Alvaro de Camos tenta recobrar a consciencia do presente, do que Se
tornou passado, e assombrar-no do passado 0s possiveis irrealizados:

Quanto fui, quanto nao fui, tudo isso sou.
Quanto quls, quanto nao quls, tudo 1sso me forma,
Quanto amei ou deixei de amar é a mesta saudade em mim. #*

£ o mesmo Alvaro de Campos, no vortice da introspeccao falhada, identi-
fica-se ao intervalo - charado por Bernardo Soares de entreser - separando o0 Eu pro-
jetivo, imaginado, do Eu exterlorizado, que o relacionarento cor os outros fixou:

Coreca a conhecer-me. Nao existo.

Sou ¢ intervalo entre o que desejo ser e 0s outros me fize-
ram,

0u a metade desse intervalo, porque tarber ha vida...4

Essa problematizagao do Ego esta ligada ao tema do fingimento, como mo-
do de autoconhecimento, de conhecimento do mundo e de criagao poetica. Fingir € co-
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nhecer-se, e conhecer-se € a consciencia de ser aquilo que nao se € e de nao ser
aquilo que se é. Conhecer fingindo € figurar possivels modos de existir, ner comple-
tamente reais nem completarente irreais - mundo possiveis da imaginacao, como aqueles
que para a Teosofia sao verdadeiros. Na carta a Adolfo Casaes Monteiro em continuacao
a carta sobre os heteronimos, Fernando Pessoa, explicando-se coro poeta dravaturgo,
relaciona, conforme se sabe, as suas mudancas de personalidade com a capacidade de
criar “novos tipos de fingir que compreendo 0 mundo, ou antes, de fingir que se pode
compreendé-10"46, A poética do fingimento teria tido entao a sua possibilidade exis-
tencial no intervalo entre mim e mim - de que 0 imaginario € a projecao - no continuo
escaparento do sujeito ao Ego, no desdobrar-se da consciencia de si nur si mesto e
num ser outro. Atraves desse escaparento e desse desdobrarento, o trabalho da imagi-
nacao operaria sequndo a premencia particular dos dados singulares, quer de natureza
literaria, que de natureza pulsional, conformadores da situacao do poeta no mundo.
Muitos outros ja trataram do enredo do desejo que presidiu as forracoes da lirica
draratica de Fernando Pessoa. Se esse enredo € uma das origens do estilhagamento de
que antes falei, nao € certarente, como o sabem Eduardo Lourenco e Leyla Perrone Moi-
sés™ | que o estudaram, o sentido poetico da obra heteronirica.

Sem reduzir-se a nenhum dos atos do “drama er gente”, esse sentimento
passa pela mentira de ur mundo plano, rase, de plena transparencia (transparencia sem
aparencia), para ur Eu descentrado, er Alberto Caelro; passa lgualmente pela simula-
¢ao er Ricardo Reis de ur modo de significacao obscura para o Eu ciente de sua depen-
déncia ao Outro impessoal e transcendente; e passa, ainda, pela dificil invencao da
realidade vertiginosa para o Eu miltiplo de Alvaro de Campos, o heteronimo mais pro-
ximo de nossa huranidade. Joga-se, afinal, nesse grande drara simulado, cor a condi-
cao hurana; os lances do jogo pessoano entreabrem pelas frestas do sujeito dividido,
as marcas ontoldgicas da finitude: a diferenca entre ser e estar, entre o que temos e
aquilo que somos, entre o proprius e o alter, o Eu e o Outro. Pelas mesmas frestas do
sujeito, sopraria, "ainda que como um vento ura nocao da gravidade e do misterio da
vida”, que Fernando Pessoa, na carta a Cortes Rodrigues, de 19.01.1915, exclul do rol
das coisas insinceras, “feitas para fazer pasmar...”

No Primeiro Fausto inconcluso, anti-goetheano, do poeta portugues, esse
sopro metafisico, violentamente desencadeado, despe Fernando Pessoa de seus multiplos
disfarces, para deixa-1o so, diante do Misterio:

Mais que a existencia

£ ur mistério o existir, o ser, o haver
Up ser, ura existencia, ur existir -

Ur qualquer, que nao este por ser este -
Este € 0 problema que perturba mais,

0 que € existir - nao nos ou 0 mundo -
Mas existir em si?#8
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De novo fala-nos ura voz anonima, como nos Sonetos Ingleses, voz de
ninguer, na qual a entonacao de Alvaro de Campos se funde:

Ah, perante esta Unica realidade, que e o misterio,

Perante esta Unica realidade terrivel - a de haver uma rea-
lidade,

Perante este horrivel ser que e haver ser,

Perante este abismo de existir ur abismo,

Este abismo de a existencia de tudo ser um abismo,

Ser um abismo por simplesmente ser,

Por poder ser,

Por haver ser!¥9

Nao e mais o Transcendente das notas filosoficas de juventude o ser cam
que o poeta se defronta agora. Na emocao que se cristaliza nesses versos, diferente
da erocao do abstrato como abstrato, essencia do sentimento metafisico para Alvaro de
Carpos, perspassa a desolacao do sagrado, pois que € intimo, horroroso, desolado, o0
mistério entrevisto, segundo o fragrento XXIII do Primeiro Fausto.

Para Heidegger, o pensador diz o ser e 0 poeta nomela 0 sagrado. Fer-
nando Pessoa, que pensou poetizando e poetizou pensando, teve a avbos, O Ser e 0 sa-
grado, no horizonte da criacao poética, até onde pode alcanca-los sua visao estarre-
cida diante do desdobrarento de si mesmo a que assistiu.

A partir daqui nao mais serei capaz de orientar-me “no quarto com ind-
meros espelhos fantasticos que torcem para reflexdes falsas ura Unica anterior reali-
dade que nao esta em nenhura e esta er todas”. Mas, pelo menos aprendi, ao cabo dessa
trajetoria, a deixar-me levar, sem pretender esconjuré-las, por essas reflexoes fal-
sas, de muitas das quais este escrito representa um lampejo esmaecido - ura personi-
megem, 1magem pessoal e pessoana.
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