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PASCOAES: DA SAUDADE COMO RELEITURA DE PORTUGAL™

PAULC FERNANDO MOTTA OLIVEIRA
Universidade Estadual de Campinas

“De Portugal enquanto realidade
presente nao espera Pessoa nada. Do
Portugal como nauta de si mesmo, co-
mo histéria-profecia de que Mensagem
interroga os anuncios e signos suces-
sivos, tudo. Sem Poder e sem Renome
(...) Portugal ndo pode ser outra coisa
sendo teatro de uma ‘epopeia da alma’
(...

Eduardo Lourenco?

Se a questdao da decadéncia portuguesa era importante para
Antero em 1871, também o é para Pascoaes, que cerca de quarenta anos
depois, no perfodo que vai aproximadamente de 1910 a 19, refletird sobre
este tema, produzindo, em fung¢do disto, uma série de conferéncias, artigos
e livros. Buscarei aqui tragar alguns pontos de contato e algumas diver-
géncias, estas mais centrais que aqueles, entre estas duas reflexdes sobre
o destino portugués, a existente na conferéncia ““Causas da decadéncia
dos povos peninsulares nos ultimos trés séculos’”, analisada Francisco
Furlan, (’Antero de Quental diante do confronto: realidade portuguesa X
modernidade’’, neste nimero) e nos referidos textos de Pascoaes. Esta
aproximagdo permitird ndo s6 termos uma visdo, ao menos superficial, do
Saudosismo em Pascoaes, como também verificarmos as metamorfoses
ocorridas entre as concepgdes que estes dois autores tém de Portugal.

* Esta comunicacéo foi apresentada na mesa redonda ““Portugal e a modernidade”,
no | Seminario de Pds-Graduacdo em Teoria Literaria da Unicamp.



De infcio & importante assinalar que, para Pascoaes, Antero foi
alguém que, por viver em um momento de desdnimo nacional, descreu na

alma lusfada. Podemos encontrar, na conferéncia de 1871, vérios elemen-
tos gque nos permitem entender o porqué desta visdo. Por enguanto nos
contentemos com apenas um. Quase no fina! de sua conferéncia, Antero
pergunta: "Que é pois necessério para readquirirmos o nosso lugar na ci-
vilizagdo? para entrarmos outra vez na comunhdo da Europa culta? E ne-
cessario um esforgo viril, um esforgo supremo: quebrar resolutamente com
o passado’’ 2 Este trecho nos mostra o quanto Antero nido era um portu-
gués inserido nas tradicées de seu pafs, mas alguém que, comparando o
atraso portugués com a modernidade dos principais palses europeus, opta
por esta, e faz um apelo para que Portugal, rompendo suas tradi¢des, en-
tre em compasso com o progresso tecnolégico da ‘‘europa culta’’, adote
como um de seus credos a crenga no progresso, e readquira seu lugar na
civilizagéo.

Para Pascoaes n3o é nem com o progresso tecnoldgico, nem
com a reintegragdo na europa culta, que Portugal reencontrars seu lugar.
Para ele, como diz em uma conferéncia de 1912, ““As nagdes pequenas sé
podem opor 3&s tendéncias absorventes das grandes nagdes, como defesa
da sua independéncia, o carécter, a originalidade do seu espfrito activo e
criador, a autonomia moral.”3 O lugar que cabe a Portuga! sé poder4 ser
reencontrado quando Portugal se encontrar consigo mesmo, com sua al-
ma.

E neste prisma também que Pascoaes analisa a decadéncia por-
tuguesa, tanto a anterior como a de seu tempo. Para Pascoaes, & a favor
da decadéncia tudo aquilo que afasta Portugal de si. Na citada conferéncia
de 12, encontramos o trecho:

"“A decadéncia que sucedeu ao perfodo épico ou camoneano
{anterior a CamGes) apagou, por assim dizer, o esplrito portugués, prepa-
rou a invasdo do ‘estrangeirismo’ desnacionalizador que revestiu vérios
aspectos: religioso (Inquisicdo no tempo de D. Jodo I e o Jesuitismo); li-
teréario e politico {Constitucionalismo e livros franceses).

O alto clero sempre fiel a Roma, os altos politicos sempre fiéis
a Paris, tém sido os obreiros da nossa desnacionalizagdo, os inimigos do
nosso esplrito e, por isso, da nossa independéncia”.4

Em outra conferéncia, a primeira de A Era Lusfada, publicado
em 1914, Pascoaes retoma este tema, ao considerar a existéncia do que ele
chama de uma ‘casta desnacionalizadora’, casta esta responsével pela ven-
da de Viriato a Roma e que, apés este episédio, teria reaparecido com "‘os
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primeiros sintomas da nossa decadéncia ou, antes, do cansaco que sucede
ao grande esforgo’’® Esta casta feria atingido o seu auge e 1920, a alma
lusfada emudece. A casta estrangeirada atinge o0 seu maior predominio,
principalmente na politica e na literatura, com raras e gloriosas excep¢des,
como Frei Luiz de Souza, de Garrett”’.8

Podemos entender agora, de forma mais clara, o ponto de vista
de Pascoaes: para eie existem duas decadéncias. Uma primeira, como que
gerada pelo cansag¢o das grandes descobertas, que, talvez, fosse supera-
vel. E uma outra, muita mais antiga e mais perniciosa, ainda atuante em
seu tempo: o ‘estrangeirismo’, a tendéncia de importar modelos ou idéias
estrangeiras e de aplica-las em Portugal. E esta segunda a real fonte da
decadéncia lusiada, por afastar Portugal de sua alma, e estd presente tanto
na Inquisi¢cao e no Jesuitismo, como no liberalismo, importado da Franga
principalmente a partir de 1820.

Estamos agora mais aptos a aprofundar o didlogo que existe
entre Pacoaes e Antero. Suas anélises sobre a decadéncia portuguesa sao
absolutamente antagdnicas. Para Antero a decadéncia é fruto, em grande
parte, de fatores internos: as grandes descobertas e o absolutismo portu-
gués. Para Pascoaes as causas s&o, na sua maior parte, de origem externa,
e nenhuma relagdo tém com a alma lusiada: é uma classe que, apesar de
portuguesa, renega a cultura de seu pais e se pde a servico de modelos es-
trangeiros, o motor do surgimento e da manutencdo da decadéncia lusia-
da. Nado me interessa aqui verificar qual destas hipdteses é a mais correta,
mas sim qual a imagem de Portugal que advém delas. Enquanto para Ante-
ro, Portugal estd abaixo dos paises cultos da Europa devido a um movi-
mento intrinseco cuja superagdo exige um renegar e reestruturar herancas
seculares, para Pascoaes Portugal ndo é inferior 3 europa culta, mas foi in-
feriorizado por um movimento que vem de fora: ndo se trata de recuperar-
se de um atraso intrinseco, mas de limpar o pafs do que é estrangeiro, re-
cuperar a sua diferenca e especificidade em relagio a Europa.

Podemos agora entender de forma mais clara a descrenca que
Pascoaes atribui a Antero, ou seja, ler este, segundo aquele: Antero nao
acredita na alma lusiada na medida em que considera que foi esta prépria
alma que gerou sua decadéncia, e que portanto ndo se apresenta enquanto
uma forga que, sozinha, pode servir de fonte geradora para um novo pro-
gresso portugués. Para Antero existem caracteristicas da alma portuguesa,
algumas, como o ‘beato’ que ele quer expulsar, entranhadas durante a
prépria decadéncia, que precisam ser eliminadas antes de qualquer possi-
vel recuperacdo nacional. Em contrapartida, para Pascoaes a alma portu-
guesa é nitidamente positiva, pois gerou a Saudade, este ente divino que
aponta ao mesmo tempo para a manutencdo do que se foi e para a geragao
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do que vir4d. Em relagéo a este aspecto temos um trecho bastante significa-
tivo no artigo “Renascenca’’, publicado no primeiro niimero da segunda
série de A Aguia:

’Se nao existisse uma ‘alma portuguesa’, teriamos de evolu-
cionar conforme as almas estranhas, teriamos de nos fundir n'essa massa
amorfica da Europa; mas a ‘alma portuguesa’ existe, vem desde a origem
da Nacionalidade; de mais longe ainda, da confusdo de povos heteroge-
neos que, em tempos remotos, disputaram a posse da Iberia. Houve um
momento em que, no meio d’essa confusdo rumorosa e guerreira, se des-
tacou uma voz proclamando um Povo, gritando a Alma d’uma Raga: foi a
voz de Viriato; foi o Verbo creador que encarnou em Afonso Henrigues e
se tornou Acgdo e Victoria. Depois fez-se ‘Verbo” novamente, exaltou-se
n‘um sonho de imortalidade, e foi o Canto eterno dos Lusiadas! Depois,
cansado das longes terras, dos longes mares, como que adormeceu n‘um
somno de tristésa, de olhos postos no Passado... E sonhou... E n'esse mo-
mento, mais divino que humano, a alma portuguesa gerou nas suas entra-
nhas, penetradas por uma luz celeste, a ‘Saudade’, a nebulosa do futuro
Canto imortal, o Verbo do novo mundo portugues. A Saudade é Viriato,
Afonso Henriques e Camdes desmaterialisados, reduzidos a um sentimen-
to, postos em alma estréme. A Saudade é o proprio sangue espiritual da
Raga; o seu estigma divino, o seu perfil eterno. (...}

E na Saudade ‘revelada’ que existe a razdo da nossa Renascen-
¢a; n'ela ressurgiremos, porque ela é a propria Renascenga original e
creadora.”7

Como vemos, a histdéria portuguesa, aqui reescrita por Pas-
coaes, & bastante clara: a “alma portuguesa’ que existiu enquanto Verbo e
Acdo até o perfiodo da decadéncia, nele, expulsa da A¢dc e do Verbo pela
casta estrangeira que entdo dominava o pais, se transformou em sonho e
gerou a Saudade. O que era Agédo e Verbo se converte em mito e religio.
O discurso de Pascoaes, o uso do termo Verbo, que foi no infcio, tanto pa-
ra a Biblia como para a alma lusiada, remetem-nos diretamente para o uni-
verso do religioso. Ainda mais mitico-religiosa é uma outra reescritura da
histéria portuguesa, que estd num trecho da conferéncia ‘O esplrito lusi-
tano ou o Saudosismo’’, em que todos os grandes acontecimentos da Raga
sdo atribuidos 2 Saudade, como se esses fossem meros sinais dela enquan-
to Ser absoluto:

"“Foi a Saudade, transfigurada em Acgdo e Vitéria no corpo de
Afonso Henriques que riscou na Ibéria as fronteiras de Portugal. Foi a
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saudade o zéfiro do Remoto que enfunou as velas das nossas Naus desco-
bridoras. Foi ela que venceu em Aljubarrota. Foi ela que cantou as estro-
fes dos Lusfadas. Foi ela que dobrou o Cabo das Tormentas; e, fitando na
noite tempestuosa, o vulto do Adamastor, o converteu num fragoroso
promontério. Foi ela que criou, nos seus dias de luto, a misteriosa Figura
do Encoberto. Foi ela que despedagou as nossas grilhetas em 1640, e, com
um relédmpago dos seus olhos, fulminou o fedo castelhano. Foi ainda ela
que animou a alma popular no dia 5 de Outurbo... essa Gltima esperan¢a
qgue ndo devemos deixar morrer!’’8

Este apelo a um universo mitico-religioso provavelmente esté
relacionado com a visdo de que, como afirma Pascoaes, “O Povo Portu-
gués é felizmente um povo religioso, mas néo catélico (...)""9, Neste aspec-
to Pascoaes e Antero concordam, pois como este afirma na sua ji citada
conferéncia:

(...} Os povos peninsulares sdo naturalmente religiosos: séo-
no até d’'uma maneira ardente, exaltada e exclusiva, e é esse um dos seus
caracteres mais pronunciados. Mas sdo a0 mesmo tempo inventivos e in-
dependentes: adoram com paixdo: mas sé adoram aquilo que éles mesmos
criam, ndo aquilo que se lhes imp6e. Fazem a religido, ndo a aceitam fei-
ta.”'10

Se ambos concordam quanto ao carécter religioso do povo por-
tugués, e chegam a esta conclusdo utilizando-se, entre outros, de um
mesmo dado histdrico, as igrejas nacionais lusfadas da Idade Média, é a
importancia do religioso uma das grandes diferengas entre suas reflexées.
Enquanto que na de Pascoaes o religioso ocupa um papel central, em An-
tero o religioso praticamente aparece apenas enquanto causa da decadén-
cia (Inquisicdo e Concflio de Trento) e praticamente inexiste na sua pro-
posta para um novo Portugal. Vejamos o que ele diz sobre este aspecto:
?Oponhamos ao ‘catolicismo’, ndo a indiferenga ou uma fria negacao, mas
a ardente afirmagdo da alma nova, a consciéncia livre, a contemplagao di-
recta do divino pelo humano, (isto &, a fusdo do divino e do humano), a
filosofia, a sciencia, e a crenga no progresso, na renovagao incessante da
humanidade pelos recursos inexgotaveis do seu pensamento, sempre ins-
pirado.”'1

Podemos ver que existe muito pouco de propriamente religioso
nesta proposta anteriana: consciéncia livre, filosofia, ciéncia, crenga no
progresso, sdo categorias que n3o apontam para a transcendéncia, além
do que, na medida em que néo é definido o que é divino na sua concepgdo,
a prépria “contemplagdo direta do divino” néo tem um real significado.
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Este quase total esvaziamento do religioso em Antero, contra-
posto & importancia do mesmo em Pascoaes, poderia aparentemente ser
visto como um reflexo do préprio periodo em que os textos foram produ-
zidos. E o préprio Pascoaes daria fundamentos para esta hip6tese pelas
numerosas vezes a que faz referéncia a uma nova importancia da religiosi-
dade numa sociedade até entdo sob a égide do progresso e do materialis-
mo. Alguns rapidos exemplos podem mostrar esta postura. Em O Génio
Portugués na sua expressao filoséfica, poética e religiosa, publicado em
1913, considera que a vitéria da ciéncia *‘(...) expulsou Jesus do coragédo
humano, que ficou a chorar a sua viuvez... E esta viuvez tem aparecido a
luz da publicidade, em vérias partes do mundo, com o nome de ‘tristeza
contemporéanea’, ‘o mal do século’, “a crise moral’, etc.”” 12

Na primeira conferéncia de A Era Lusiada, Pascoaes afirma:
”{...) O sonho da divindade, isto é, o sonho d‘uma vida mais perfeita e du-
radoura, liberta do sofrimento e da morte, fard parte da creatura eterna-
mente. {...) Cancado da palavra espéssa, erudita, racional, o homem espe-
ra, com sobressalto, a palavra viva, expontanea, que crie uma nova
Fé...””13. Nesta mesma conferéncia Pascoaes tece consideragées sobre mo-
vimentos em vérios paises que, de uma forma ou de outra, tentam criar
uma nova religiosidade.

Estes fragmentos, e outros ndo citados aqui, dariam elementos
para supormos que a diferenga da importancia da religiosidade entre as
reflexdes de Pascoaes e Antero seriam fruto de momentos culturais distin-
tos no tocante a tensdo entre o transcendente e a matéria. Porém creio
que esta é uma pista falsa, apesar de ser fruto das préprias reflexées de
Pascoaes sobre seu tempo. Se essa diferenca de momentos culturais exis-
te, ela é menos importante que uma outra, que se liga a prépria interpela-
¢do a Portugal que os dois autores fazem, da qual ja falaremos. Antes po-
rém é importante salientar que Pascoaes cria toda uma mitologia em torno
da nova religido que existe na Saudade: ele considera que a ra¢a portu-
guesa & formada por uma mistura em partes iguais de sangue semita (que
deu ao mundo o Judaismo e o Cristianismo) e de sangue ariano {que deu
ao mundo o Paganismo), e é conseqliéncia disto a criagdo da Saudade, que
é "’(...) o desejo da Cousa ou Criatura amada, tornado dolorido pela ausén-
cia.” 1% mistura de desejo carnal, de origem paga, com a dor espiritual, de
origem judaico-cristd. Como ele afirma, ‘A Saudade pelo desejo {desejo é
querer, e querer & esperar), em virtude da prdpria natureza do ‘Desejo’, é
também Esperanca, e pela ‘Dor’ é Lembranca. Pela esperanca e pelo de-
sejo, a Saudade é Vénus; pela dor e pela lembranga é a Virgem Dolorosa.
Vénus é a flor dos Arias; a Virgem a flor dos Semitas; e agora a ‘Saudade’
¢ a nova Flor, a Flor dos Lusiadas, filha daquelas duas flores que perfuma-
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ram o mundo...” 15 As conclusdes que Pascoaes retira desta construgéo,
que claramente é mitica, sdc de que a Saudade serd a nova flor que ird
perfumar um mundo carente de religiosidade, e que o messidnico povo de
Portuga! “tendo dado 3 Humanidade o mundo fisico, compete-lhe dar ago-
ra um novo mundo moral’' 16, E este novo mundo moral e religioso geraria
a Era Lusfada.

Contraposto a este lado mitico-religioso, as propostas concre-
tas de mudanca que Pascoaes faz sdo bastante imprecisas, bem menos ri-
gorosas. Na parte de sua obra que consuitamos, onde ele chega mais perto
desta concretude & no capftulo “Como cultivar o sentimento de sacrificio”,
do livro Arte de ser Portugués, publicado em 1915, do qual extralmos es-
tes trechos:

""Foi por intermédio da vida municipal que, entre nds, a Familia
comegou a existir politicamente.

Os Municipios devem ser o ponto de contacto entre a Familia e
a Pétria, dimanando o Estado directamente daqueles, sem os terriveis in-
termedidrios que tém o nome de partidos, facgdes, clientelas, etc. O Esta-
do derivaria da prépria organizagdo municipalista. Cindida esta nas suas
vérias corporagdes, formaria o governo local,o governo municipal; reunida
superiormente, em Cortes, constituiria o Estado, pelo processo descrito na
Era Lusfada:

“Impbe-se uma Republica (ou qualquer outra forma de Gover-
no) que frutifique em pleno século XX e mergulhe as rafzes até ao fundo
herdico do Passado, de forma que ela seja o ntimo sentir da Raga organi-
zado em leis modernas. (...)

O chefe de Estado seria eleito por bastantes anos e por todos
os representantes dos Municipios, cujos presidentes reunidos anualmente
(...) deveriam constituir as Cortes, com os presidentes de outras Associa-
¢bes (comerciais, cientificas, operéarias, etc.), as quais elegeriam e demiti-
riam os ministérios.

As trés entidades, Chefe de Estado, Ministério e Cortes, compe-
tiria o governo da Nagdo. Portugal seria assim uma espécie de Confedera-
¢do de Municlpios, auténomos quanto a sua prépria vida, mas intimamente
ligados na vida comum nacional.”’ 17

E f4cil verificar o quanto de vago existe nestas definigbes:

Quais seriam exatamente as atribuigées de cada uma das trés entidades
que governariam a nacdo? Quais seriam estas ‘outras associagbes’ cujos
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presidentes fariam parte das Cortes? Porém, mais importante do que a
existéncia desta imprecisdo é o fato de que esta proposta aparentemente
concreta exige, para a sua efetiva concretizagdo, um apelo ao mitico. O
trecho que imediatamente segue ao citado por Pascoaes da Era Lusfada é
0 seguinte:

"Alguém vird que realise a grande obra necessaria ao nosso
resurgimento. Ha de aparecer o homem superior, cujo espirito seja a pro-
pria condensacéo, em definidas formas novas de actividade, das tradi¢bes
politicas e religiosas do Paiz.

(...)

Ele vir4, e serd violento como todo o creador de realidades
imediatas, e serd também religioso; a sua vida dilatar-se-ha até o Deus da
sua Raca... A egreja lusitana, a independente egreja primitiva, também re-
surgira sob o seu mais nobre impulso, para que todas as almas religiosas
encontrem, na sua terra, o ambiente recatado da Oragdo.” 18

Creio que podemos agora entender a diferenga central entre
Pascoaes e Antero, que, como ja dissemos, ndo tem como principal causa a
época de producdo de seus textos. Se em Antero existe um esvaziamento
do religioso, em Pascoaes mesmo as suas propostas ‘concretas’ acabam
exigindo a intervencdo do mitico. Esta auséncia de ‘praticidade’ em Pas-
coaes revela a face do interlocutor de sua interpelagdo. Enquanto Antero
18" Portugal como um palis inferiorizado em relagdo 2 europa culta, pode
propor medidas concretas, por mais que genéricas, para tirar Portugal do
atoleiro em que o Vvé. Eo Portugal concreto que ele interpela, o Portugal
que estd & margem dos progressos tecnoldgicos, cientificos e sociais da
Europa, principalmente sociais. J4 Pascoaes, ao ler’”” Portugal em sua es-
pecificidade mitica, afasta-se do Portugal concreto, no qual, como ele
mesmo diz, a alma pétria "“Chega a parecer estrangeira {(...) tdo desconhe-
cida é dos portugueses’’19, e se aproxima de um outro Portugal. Pascoaes,
em um de seus movimentos, ndo sé retira Portugal do complexo de infe-
rioridade, retira-o da prépria histéria que gerou este complexo e coloca-o
para além da histéria. Por isto podemos notar em seu discurso um dupio
apelo, um frégil, incipiente, que é o apelo ao Portugal real, e o outro, ao
Portugal da ordem do mitico, este sim grandioso Pascoaes encontra-se em
uma encruzilhada, com um problema sem solugdo: nao consegue inserir o
seu Portugal-mitico no seu Portugal-real, grande demais aquele, pequeno
demais este, nem consegue abdicar de vez do Portugal-real.

Podemos entender toda a ‘cruzada Saudosista’ de Pascoaes
corno a tentativa malograda, j4 na raiz, de transformar aquele pequeno
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povo sem destino terrestre convincente, em nau mitica de uma nova reli-
giosidade ocidental. Malograda na raiz, pois como algumas vezes chega
mesmo a intuir, sé com a invasdo de uma figura do mitico na realidade
concreta, o Portugal-rea! teria salvagdo. S6 um novo D. Sebastido poderia
rasurar a pequenez portuguesa e construir um novo Império, o da Era Lu-
sfada. Pascoaes, Jodo Evangelista desta nova crenga, ndo encontra saida.
Sem conseguir abdicar de um Portugal real em que ““ninguem sabe que
coisa quere/ninguem conhece que alma tem’’20, vive um problema que ca-
berad a Fernando Pessoa resolver. A meio caminho entre Antero e¢.Pessoa,
Pascoaes é o ponto de inflexdo que permite entender o trajeto da interpre-
tacao da realidade portuguesa que vai de um a outro. Mas isto j& & um ou-
tro assunto, para um outro momento. Antes de terminar gostaria apenas
de ler alguns trechos do poema “Aos Lusfadas”’, publicado na Aguia em
1917, que é um desses raros momentos em que Pascoaes apela diretamen-
te ao mftico para que intervenha no real de Portugal, e chega a antecipar o
Pessoa de Mensagem:

0 Portugal, 6 terra do meu bergo,
Do meu corpo e da minha sepultura
Quizera-te cantar em alto verso!

Cantar novas proezas da Aventura
Grandes feitos de nova Tentagéo,
Que te elevem, 6 Pé4tria, a imensa altura!

(...)

Chegue o instante da grande creagéo!
Volte a ser Viriato e Castro, o forte,
O phantastico rei Sebastido!

(...)

Acorda, Portugal, do teu desmaio!
Que o nevoeiro da lenda matutina,
Escureca, ribombe e gere o raio!

(.
O Deus de Ourique, ouvi meu pobre canto,

Embora numa voz que ja perdeu
A ungdo divina, a graca, 0 etéreo encanto!
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Portugal, esse grande mausoleu,
Deslumbrae-o, fazei-o estremecer,
Quebrae-lhe a fria tampa, & luz do ceu!

Que é nossa pobre sombra a padecer,
Phantasma secular, enfim, regresse
O Dom Sebastido do nosso sér!

.y
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