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A INCLITA GERACAO: CONSIDERACOES ACERCA
DA GERACAO DE 70 E A QUESTAO RELIGIOSA !

APARECIDA DE FATIMA BUENO
(Doutora-Teoria Literaria/UNICAMP)

A Geraglo de 70 veio arrancar dessa modorra de degenerescéncia
romantica ndo s6 a literatura portuguesa mas sobretudo, de uma
maneira geral, a cultura portuguesa.

Alvaro Manuel Machado

I. A INFLUENCIA DA RELIGIAO E A RELACAO COM O
CLERO NA FORMACAO DE PORTUGAL

Para se entender a organizagao histdrica e cultural de Portugal é necessdrio
levar em conta a importancia que a religido teve desde o inicio de sua formagio.
A esse respeito, em seu Diciondrio de Historia de Portugal, Joel Serrdo afirma
que a “religido crista faz parte do patriménio que Portugal herdou do passado
quando se constituiu na¢do independente” (Serrdo, 1971, p.571).

Essa relag@o fica ainda mais evidente quando se considera o milagre de
Ourique, que, apesar de ter sido criado muito depois da batalha, como bem
demonstrou Alexandre Herculano (Cf. Herculano, s.d., p.3-231), ajudou, no
entanto, a formar um certo conceito de Patria que serviu, em alguns periodos da
historia do pafs, para “afirmar a autonomia de Portugal, o cardcter de eleigdo e a
impossibilidade de sujei¢do do Reino ou ao papa ou a monarcas estrangeiros”
(Serrdo, 1971, p.254). Ajudou também, como sabemos, a idealizar o papel do
povo portugués como eleito por Deus, predestinado a dilatar a fé cristd na Terra,

I Este ensaio tem como base o primeiro capitulo de minha tese de doutorado, As Imagens
de Cristo na Obra de E¢a de Queiroz, orientada pelo prof. Dr. Haguira Osakabe e defendida em
2000. Aqui também incorporo algumas reflexdes posteriores que fazem parte de um texto ainda
no prelo. Leciono literatura portuguesa na Universidade Federal de Vigosa. (fabueno@ufv.br)



papel este tdo bem aproveitado pela literatura como fica evidente ja nas
primeiras estancias de Os Lusiadas.

Mas ndo apenas esse momento, fundamental por estar relacionado com o
inicio da constituigdo da nacionalidade portuguesa, foi marcado pela relagio
com o religioso. Um outro, importantissimo para que se compreenda melhor os
elementos que definem a assim chamada alma nacional, ficou também
associado a imagem de Portugal como povo eleito. Trata-se, é Gbvio, da
expansdo ultramarina que, para muitos, mais do que expandir o Império, tinha
por fim dilatar a fé cristd. A esse respeito, Jorge Dias afirma: “A grande
empresa maritima visa, € certo, a descoberta do caminho da india e os negécios
das especiarias, mas, além de se pretender dilatar o Império, pretende-se dilatar
a Fe. A tltima ideia justificava a primeira, e ndo o inverso™ (Dias, 1985, p.30).

Parece ndo haver dividas a respeito da influéncia da religido e da Igreja
Catdlica na formagdo do Estado portugués, e que a alianca entre esses dois
poderes possibilitou que em Portugal, por exemplo, se desenvolvesse um dos
mais longos e rigidos processos de Inquisicdo de toda Europa. Mas, em
contrapartida, € preciso destacar que a relagdo com o clero nem sempre foi
pacifica. O préprio Serrdo destaca a estreita relagdo entre o anticlericalismo e a
fundagio de seu paris:

A este movimento de opinido, que luta pela permanéncia da supremacia do
poder civil, deu-se no século XIX o nome de anticlericalismo. Todavia, o
anticlericalismo é um fenémeno social antiquissimo, embora se tenha manifestado sob
as mais variadas denominag¢des. Em Portugal, pode-se dizer que o anticlericalismo
data quase da fundagdo da Nacionalidade; se “nas longas e violentas dissensdes dos
reis da primeira dinastia com os bispos e com a ciria romana” virmos tio-somente a
determinagio de monarcas em niio tolerarem a supremacia da Igreja no reino em
formagdo. Mais tarde, os abusos do clero e a sua excessiva intromissio na vida
nacional, as prepoténcias da Inquisigio e a acgdo dos Jesuitas e de outras
congregacdes contribuiram para agravar o litigio entre os partidarios das duas
concepgoes opostas e irredutiveis. (Serrdo, 1971, p.156)

Essa postura anticlerical tem, obviamente, recuadas tradi¢ées literdrias,
como reforga Campos Matos: “A importancia do clero na sociedade portuguesa
ao longo da histdria, e as reacgdes que a sua influéncia suscitou, fazem com que
o anticlericalismo, nas suas diversas formas e nuances, se tenha constituido
como “resisténcia”, adquirindo recuadas tradi¢des literarias” (Matos, 1988,
p.76). |

No entanto, € preciso deixar claro que a critica anticlerical, que sempre
existiu em Portugal, foi, sobretudo, dirigida a instituicio religiosa e ao
comportamento de seus representantes, ou seja, a Igreja Catdlica e ao seu clero.
Mantinha-se preservado dessas criticas Jesus Cristo. Parece-nos que é no século
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XIX, com o acirramento do anticlericalismo, que a relagdo com Jesus Cristo
passa a ser revista, e a sua divindade comega a ser questionada.

II. A GERACAO DE 70 E A QUESTAO RELIGIOSA

O século XIX foi anticlerical e idélatra, materialista e revoluciondrio. Anticlerical por
ignorancia. Idolatra por desatengdo ao Real. Revoluciondrio por contagio.

(...) O desdém pelo Evangelho criou o desprezo pela Revelagdo. Jesus, quando muito,
ndo era mais do que o Suave Peregrino, poeta dos lirios, das cisternas e das searas, um
homem tocado de génio ou de loucura, que alguns aclamaram Deus, ou um Deus simpético
inventado por exacerbadas imaginagées, como réplica da consciéncia oriental ao Jeova dos
céus biblicos.

Pe. Moreira das Neves

O século XIX foi, sem divida, sob certo ponto de vista, iconoclasta. A
“morte de Deus”, decretada pela filosofia e pela ciéncia, certamente contribuiu
para a revisdo que se efetuou entdo na histéria do Cristianismo e na de seu
fundador: Jesus Cristo. O projeto libertdrio do pensamento, com raizes no
[luminismo, o desenvolvimento da biologia, da filosofia, da histéria, e o rigor
cientifico que acompanhou o desenvolvimento desses estudos, favoreceram um
processo de questionamentos e indagagdes, como ndo se havia visto até entdo.
Para Mircea Eliade, esse € um periodo em que “assistimos a uma expansio
vertiginosa do horizonte histérico™: “E o passado total da humanidade que se
quer ressuscitar” (Eliade, 1972, p.120-121)".

Obviamente, a Igreja do periodo, preocupada em cercear o pensamento
humano nos limites do que determinava como verdade, nio acompanhou esse
movimento e acabou por chocar-se aos pensadores que assumiam posturas nio
endossadas por ela, como, por exemplo, Darwin e a sua teoria da evolugio das
espécies. Por sua vez, o movimento Romdntico, na sua busca incessante de
resgatar as origens historicas, lingiiisticas e culturais dos povos, certamente
também contribuiu para esse processo, e para o aparecimento dos diversos
estudos que buscaram investigar as origens do Cristianismo e da vida de Jesus.
Em fungdo, de um lado, do rigor cientifico caracteristico do periodo, e, de outro,
impulsionado pelo Romantismo, o século XIX tornou-se um periodo proficuo
para a exegese biblica.

2 o . - ¥ . ooz s

< De fato, Eliade aponta que essa “expansdo vertiginosa do horizonte histérico” ocorre
como parte de um processo de deslocamento de foco, de pluralizagio do ponto de vista do homem
europeu em relagdo a outras culturas, isto €, ressuscitar o passado total da humanidade inclui
“descobrir, ‘despertar’ e recuperar o passado das sociedades mais exéticas e periféricas, desde o
Oriente Proximo pré-histérico as culturas dos ‘primitivos’, em vias de extingdo”.
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Em Portugal um grupo de escritores e intelectuais, e que ficou conhecido
como a Geragio de 70, esteve sintonizado as principais discussdes que ocorriam
no cendrio europeu de sua época. Antero de Quental, considerado
inegavelmente o mentor intelectual desse grupo, na carta autobiografica escrita
a Wilhelm Storck, vai declarar o impacto que essas mudangas lhe causaram:

O fato importante da minha vida, durante aqueles anos [de sua formagio em
Coimbra], e provavelmente o mais decisivo dela, foi a espécie de revolugdo intelectual
e moral que em mim se deu, ao sair, pobre crianca arrancada do viver quase patriarcal
de uma provincia remota e imersa no seu plicido sono histérico, para o meio da
irrespeitosa agitacio intelectual de um centro, onde mais ou menos vinham repercutir-
se as encontradas correntes do espirito moderno. Varrida num instante toda a minha
educagio catolica e tradicional, cai num estado de divida e incerteza, tanto mais
pungente quanto, espirito naturalmente religioso, tinha nascido para crer placidamente
e obedecer sem esforgo a uma regra reconhecida. Achei-me sem diregdo, estado
terrivel de espirito, partilhado mais ou menos por quase todos os da minha geragio, a
primeira em Portugal que saiu decididamente e conscientemente da velha estrada da
tradi¢do. (Quental, 1974, p.131)

A respeito da importancia dessa geragio, que saiu decididamente e
conscientemente da velha estrada da tradigdo, e do que significou no panorama
cultural portugués, Alvaro Manuel Machado destaca o fato de ela ter sido a
responsdvel por uma verdadeira revoluc¢do cultural, pois repensou a cultura
portuguesa desde as suas origens, priorizando um dos momentos mais
complexos da histéria do pais: o periodo das Descobertas (Cf. Machado, 1998,
pp-16-17).

Por sua vez, Ant6énio Machado Pires afirma:

A geragdo de 70 foi, pois, um grupo de homens, em virios momentos
diversamente reunidos, para contestarem e discutirem valores culturais mais ou menos
assentes (teses historicas, correntes literdrias, estados de mentalidade, padroes de
educagio), mas foi também uma problemdtica, uma atitude mental, uma interrogagio
sobre a identidade nacional: falar desta geragdo é também abstrair dos homens e das
obras e encarar uma temdtica comum, uma enunciagio de problemas, uma definigio
do pensamento nacional. (Pires, 1992, p.53)

Sintonizada com as importantes questdes que agitavam o século XIX
europeu, a Geragio de 70 portuguesa, preocupada em interrogar sobre a
identidade nacional, questionou incisivamente o papel do clero na sociedade em
que vivia. Sem duvida, esse questionamento é um tema comum que congrega os
principais nomes dessa geragdo. Também os influenciou uma série de exegeses
laicas da vida de Jesus, de escritores como Strauss, Feuerbach, Renan, dentre
outros, e que tiveram bastante repercussao quando foram langadas:
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Outro ponto que a nova geragio se distingue da do 1°. Romantismo € a sua
atitude negativa ou céptica em relagio a crenga religiosa e portanto ao Cristianismo.
Nisto foi ela influenciada por uma literatura relativa as origens histéricas, psicoldgicas
e sociais do Cristianismo, como a Vida de Jesus de David Strauss, a Esséncia do
Cristianismo de Feuerbach, discipulo de Hegel. Mas é sobretudo a obra de Renan
Origens do Cristianismo (1863-1883) que vem dar argumentos a alguns dos principais
representantes desta geragdo. (Saraiva, Lopes, 1982, p.866)

Refletindo sobre essas exegeses, ¢ o clima anticlerical, em voga no
periodo, Moreira das Neves, em O Grupo dos Cinco, afirma que “A Igreja era o
alvo de todos os ddios e violéncias. Mas a Igreja ndlo se destruia, sem se destruir
o Cristianismo. E para o Cristianismo desaparecer, era preciso, em primeiro,
fazer desaparecer o Cristo” (Neves, 1945, p.206). Ele também aponta que esse
movimento anticlerical e de dessacralizagio da figura de Jesus aparece com
certo destaque na literatura européia dos oitocentos: “De Klopstock a Vitor
Hugo, Jesus é cantado e blasfemado, tanto em verso como em prosa” (Neves,
1945, p.209). Quanto aos escritores portugueses, acrescenta ainda:

A poesia portuguesa, depois de adorar Jesus, dentro da mais rigorosa ortodoxia
catélica, com Frei Agostinho da Cruz ajoelhado na Arrdbida, Gil Vicente nos Autos e
Camodes na terra e no mar, ndo escapou as marteladas da impiedade demolidora e, para
que se ndo dissesse que se limitava ao primarismo das imitagdes de escola, socorreu-
se da irreveréncia declamatdria, repuxada até a ferocidade e ao paroxismo, como o niio
fora no estrangeiro, em poetas de renome universal. (Neves, 1945, p.210)

Ao que pese o tom por vezes exaltado de Moreira das Neves, é inegdvel
que tem razdo quando afirma que houve, no século XIX, uma mudanga na
postura dos escritores portugueses em relagiio ao tratamento dado até entdo a
figura de Jesus. Se, pensando exclusivamente em relagdo a literatura, desde as
cantigas de escdrnio, passando pelas farsas de Gil Vicente, encontramos uma
critica anticlerical, no entanto, esta critica, de modo geral, se restringia ao
comportamento do clero, sobretudo ao fato de que pessoas que a principio
deveriam estar voltadas as coisas do espirito se imiscuissem tanto com assuntos
seculares.

Quanto a afirmagdo de Moreira da Neves, de que para destruir o
Cristianismo “era preciso, em primeiro, fazer desaparecer o Cristo”, esta
afirmagdo tem seu sentido; afinal, se a intengdo desses escritores nio era
somente criticar a instituigdo religiosa, mas mind-la em seus fundamentos,
certamente era necessario mais do que atacar alguns dogmas, mais do que
criticar o comportamento do clero, era preciso por em xeque o cerne dessa
instituigdo. E como o cerne do Cristianismo, aquilo que, em sua origem, o
distinguiu do Judaismo, foi atribuir o carater de sagrado a Jesus, negar a sua
divindade seria um dos meios mais eficazes para atingir esse objetivo. De
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qualquer forma, apesar de muitas vezes o padre Moreira das Neves apresentar
um discurso em que defende excessivamente a fé cristd, essa atitude é coerente
com a sua postura de membro da Igreja Catélica, para a qual, do ponto de vista
da ortodoxia, era completamente inaceitdvel a releitura que se fez entdo da vida
de Jesus, jd que, de modo geral, essa releitura o humanizava, desconsiderando o
seu cardter divino.

E nesse ambiente, sob a influéncia dessas exegeses laicas e desses autores
que em verso e prosa cantam e blasfemam Jesus, como considera Moreira das
Neves, que a Geraglio de 70 produzird a sua obra e refletird sobre a atuagiio de
Portugal no palco do mundo. Antero de Quental — responsével por muitas das
idéias adotadas entdo por sua geragdo — num de seus textos mais polémicos,
“Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos dltimos trés séculos”, vai
apontar, entre os fatores que para ele teriam influenciado de maneira indelével
essa decadéncia, o catolicismo pds-tridentino como a causa culminante da
decadéncia moral das nagdes ibéricas: “Da decadéncia moral é esta a causa
culminante! O catolicismo do Concilio de Trento nio inaugurou certamente no
mundo o despotismo religioso: mas organizou-o duma maneira completa,
poderosa, formidavel e até entdio desconhecida” (Quental, 1982, p.270).

Por sua vez, Ramalho Ortigdo, afinado com as idéias de Antero, vai
considerar, n'As Farpas (Tomo VI - A Sociedade) - num artigo em que discorre
sobre a questdo africana, e que veio a lume em maio de 1879 — o despotismo
teoldgico, ao lado do mondrquico, como uma das causas da decadéncia moral
do pais:

Na trajectéria do nosso destino houve uma solugio de continuidade entre o
século XVI e a idade moderna. O despotismo mondrquico e o despotismo teologico
despedagaram a cadeia das nossas tradigées. O regime liberal, por falta e critério
cientifico, ndo soube ainda ligar o fio da nossa actividade presente ao forte impulso da
antiga civilizagio violentamente truncada durante mais de trés séculos pelos agentes
mais perturbadores do movimento progressivo da sociedade. (Ortigio, 1943, p.275, os
italicos s30 nossos)

Néo sao apenas esses representantes da Geragdo de 70, porém, que adotam
posturas anticlericais em seus escritos; alids, é preciso insistir que essa é uma
postura que congrega os principais membros do grupo. A respeito da formagio
do historiador Oliveira Martins, como sabemos um dos importantes membros
dessa geragdo, Moreira das Neves diz que “A curiosidade intelectual,
rapidamente transformada em paixdo absorvente, atraiu-o ao convivio com os
mestres do cepticismo e da irreligiosidade. Michelet na Histéria; Kant na
Filosofia; Renan e Strauss na critica biblica, etc.” (Neves, 1945, p-87).

Ja Antonio José Saraiva em A Ternilia Ocidental, a respeito de O
Helenismo e a Civilizagdo Crista de Oliveira Martins, afirma que “O motivo
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que estd na origem deste tipo de livro é a questdo religiosa, a grande questdo
que agitou o século XIX (...)” (Saraiva, 1990, p.86). De fato, influenciado
também por essa questdo, Oliveira Martins escreveu outro livro, Sistema dos
Mitos Religiosos, no qual ndo fica restrito a andlise da relagdo do helenismo
com a civilizagdo cristd, mas procura estabelecer os contatos entre 0s mitos
religiosos de diversas culturas antigas com o Cristianismo.

Entretanto, é num livro de 1879, a Historia da Civilizagdo Ibérica, num
capitulo intitulado “Causas da decadéncia dos povos peninsulares” — que
obviamente dialoga com as idéias de Antero expressas na conferéncia proferida
no Casino Lisbonense, como o proprio titulo ja o sugere — que Oliveira Martins
apresenta como uma das causas dessa decadéncia a influéncia dos jesuitas na
instrugdo:

O regime jesuita, ndo severamente proibitivo, mas adormentador, insinuara-se
na instrugdo, ceifando tudo o que entdo se erguia acima da mediocridade. Salamanca,
onde tinha chegado a haver 14.000 estudantes, via descer o nimero a menos da
metade, no fim do XVI século. O estudo nas universidades estrangeiras era proibido
aos espanhdis. As obras eram submetidas a censura do Santo Oficio; e os autores,
impressores, editores, mercadores, e até os leitores que bulissem com livros proibidos
incorriam nas penas de excomunhdo e morte. Os jesuitas mutilavam o saber; os
inquisidores, tomando na mao o ceptro de uma terrivel monarquia, fulminavam os
impios. (Martins, 1972, p.290)

Esse ¢ um dos pontos em que o pensamento dos dois autores converge.
Tanto Antero de Quental como Oliveira Martins consideram o catolicismo pds-
tridentino responsdvel pela decadéncia das nag¢des mais catdlicas, acentuando
particularmente a influéncia da Companhia de Jesus no desenrolar do Concilio
de Trento como culpada pelos rumos que depois tomou o catolicismo. A esse
respeito, o historiador acrescenta:

Ainda em 45, como sempre, aparecia em Roma o partido da reforma dos abusos
papais; ainda havia quem esperasse chegar por esse caminho a uma reconciliagdo e ao
restabelecimento da unidade da Igreja. (...) Daqui provieram as primeiras disputas: do
que se ia tratar? da disciplina ou do dogma? da reforma dos costumes eclesidsticos, ou
da renovagdo da fé? As discussoes eram ardentes, entre os que tudo esperavam de
uma confissio dos pecados e de uma boa vontade de peniténcia, e os que pediam tudo
a for¢a de uma autoridade revivificada por uma nova témpera religiosa; eram estes os
jesuitas, e os jesuitas venceram. (Martins, 1972, p.254)

A imobilidade do dogma, a fixidez inalteravel da crenga, coisas irracionais
ambas, e que a propria histéria do catolicismo desmentia, eram porém a tradugiio
espiritual dessa regra de obediéncia incondicional ao Papado, fundamento da
Companhia que ia tornar-se 0 novo alicerce do edificio da Igreja. (Martins, 1972,
p-258)
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Como vemos, o pensamento de Oliveira Martins estd afinado com o de
Antero, ja que ambos consideram que a Reforma promovida pelo Concilio de
Trento foi nefasta para o desenvolvimento do catolicismo, e conseqiientemente
prejudicial para os povos da peninsula. Essa mesma sintonia ocorre quando o
autor de Historia da Civilizagao Ibérica, num explicito didlogo com o texto
anteriano, afirma:

Se quisermos resumir em poucas palavras, as causas da desorganizagio da
sociedade peninsular, achamos trés que nos dio a chave do problema: o
Individualismo, o Jesuitismo e as Conquistas. (...) O Individualismo dera os grandes
homens — agora dd apenas miserdveis que, afectando a grandeza num luxo perdido,
pensam que o ouro e a dissolu¢do bastam para criar e manter uma aristocracia. O
Jesuitismo, ou antes o movimento mistico donde ele saira, fora a intima fibra, a mola
interior da energia peninsular — e agora € apenas uma religiio de obediéncia, e uma
escola sistemdtica de perversdo. As conquistas foram a empresa que os dois
sentimentos anteriores levaram a executar — e agora sdo apenas a sentina que vaza
sobre a Peninsula um ouro corruptor, o estigma da escraviddo, a sifilis, o amor da
ociosidade, a desordem dos costumes. (Martins, 1972, pp.308-309)

Oliveira Martins, no entanto, discorda de Antero quando argumenta que as
causas da decadéncia da Peninsula ndo “devem contrapor-se as causas da sua

anterior prosperidade e gldria™3, como quer o autor das Odes Modernas:

De tudo isto somos levados a concluir que as causas da decadéncia da Peninsula
nao sdo uns certos e determinados factos desorganizadores, que devem contrapor-se as
causas da sua anterior prosperidade e gléria. Esse dualismo ndo é préprio da histéria,
nem da natureza. (...)

Dizer, portanto, que a Espanha morreu por estas ou estoutras causas tem apenas
o valor de significar as formas especiais que a morte, necessdria e fatal, revestiu. Cabe
ao historiador indicd-las, cumprindo-lhe a0 mesmo tempo determinar com precisio o
lugar delas. Tanto assim ¢, tanto a causa primordial da decadéncia escapa a
observago, que todas, todas as supostas causas, depois de bem analisadas, nos
parecem afinal como simples e necessdrias conseqiiéncias. Assim a riqueza das Indias,
assim a corrupgio dos costumes, assim a ligubre e feroz estupidez da religido, assim a
ridicula insipidez da instrugdo. Mas se, dentre todos estes sintomas, hd algum que dé
de si um maior nimero de conseqiiéncias graves e fatais, é este dltimo. (Martins,
1972, p.311-312)

Ao considerar a instrugio como responsdvel por wum maior nimero de
conseqiiéncias graves e fatais no desenvolvimento da Peninsula Ibérica,

3 Oliveira Martins procura deixar claro a sua critica ao texto de Antero, pois afirma que a
sua “ideia se nos afigura incompleta e insustentdvel a luz da histéria”. Entretanto, ressalta que
Antero “desenhou, porém, com os mais vivos e eloquentes tragos o quadro dessa decadéncia que
se arrasta pelos séculos XVIIe XVII (...)". (Martins, 1972, p.306).
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Oliveira Martins refor¢a, além da sua sintonia com a geragao a qual pertenceu,
uma grande proximidade com outro nome dessa pléiade: Tedfilo Braga.

O futuro primeiro presidente da Republica, no Curso de Historia da
Literatura Portuguesa, argumenta que:

A justa relagdo entre os elementos medievais e cldssicos foi quebrada pelo
predominio do ensino jesuitico, que tomou conta da Universidade de Coimbra em
1550, e pela censura literdria estabelecida pelo cardeal D. Henrique. (...) Ao fim de
trinta anos de ensino jesuitico a consciéncia portuguesa perdeu o sentimento da
nacionalidade, e aceitou com festas a incorporagdo castelhana realizada por Filipe II.
(Braga, 1885, p.60)

Como vemos, Teodfilo ndo apenas critica o predominio do ensino jesuitico
como o considera responsdvel por mais que uma apatia diante da anexagio
portuguesa a coroa espanhola, aponta-o como determinante na perda do
sentimento da nacionalidade e o acusa de contribuir para o clima de festas a
essa incorporagdo; o que certamente facilitou bastante as coisas para o rei
espanhol.

Por sua vez Machado Pires, falando da adesdo de Tedfilo a Repiblica e ao
Positivismo, afirma que, para este escritor,

(...) € a “filosofia positiva” que preparard a Republica, educando o povo,
formando o espirito critico, fazendo circular ideias, provocando o conflito de opinides.
A monarquia centralizadora, ciosa do principio dindstico, ndo deixard que os povos
conquistem, pelos meios do saber e da critica, uma organizago social adequada ao
progresso. (...) E a provar, no caso portugués: a falta de educacdo politica e a
repressao de opinides, as caréncias de instru¢do publica, a corrup¢do e o atraso

industrial, o abuso da autoridade religiosa, a falta de critica. (Pires, 1992, p.l‘)Z)4

Essas idéias de Tedfilo, expostas na obra Solugées Positivas da Politica
Portuguesa, mostram que ele também estd afinado com as idéias defendidas por
Antero, na ja citada conferéncia proferida no Casino Lisbonense, em 27 de maio
de 1871, quando este apontava as conquistas ultramarinas, a monarquia
absolutista e a repressdo de idéias pelo catolicismo pos-tridentino como as
grandes responsdveis pelo atraso do desenvolvimento da inddstria e da ciéncia
na Peninsula Ibérica.

Ja Eca de Queiroz, um dos principais representantes da Geragdo de 70, nio
se furtard a participar desse debate. Tanto em O Crime do Padre Amaro (1875-

4 As idéias de Tedfilo, comentadas por Machado Pires, fazem parte de uma obra publicada
em 1879, mesmo ano em que vieram a lume o livro Histéria da Civilizagao Ibérica, de Oliveira
Martins, e o artigo de Ramalho Ortigao, citados anteriormente. Por esses dados, podemos concluir
que as idéias de Antero, expressas na famosa conferéncia de 1871, continuaram frutificando
mesmo anos depois de terem sido proferidas.
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1880)°, como n’A Reliquia (1887), e em outras obras, s6 que muitas vezes de
maneira mais dispersa, sobressai uma critica anticlerical que denuncia o
comportamento inadequado de boa parte da clerezia portuguesa, como também
a influéncia negativa desse clero sobre a formagao cultural e moral de seu pais.

Ha também outros nomes que ndo podemos deixar de citar, como os de
Guerra Junqueiro e de Gomes Leal. Para Alvaro Manuel Machado, Junqueiro e
Leal sdo representantes menores desse grupo, ja que, segundo este critico, “ndo
podemos dar-lhes a mesma importancia decisiva, ndo podemos atribuir-lhes a
mesma capacidade criadora para a sua gera¢do”. Destaca, entretanto, na obra de
Junqueiro um certo “panfletarismo anticlerical”, o que demonstra a sua
proximidade com a geragio da qual faz parte (cf. Machado, 1998, pp.61-62).

Quanto a Gomes Leal, Antonio Coimbra Martins, num brilhante ensaio
intitulado “Os trés anti-cristos”, em que compara ¢ analisa as duas versdes de O
Anti-Cristo de Gomes Leal, a primeira de 1886 e a segunda de 1908, com a obra
homénima de Nietzsche, de 1888, afirma que o poeta portugués, desde 1873,
quando publica o poema panfletario A canalha,

compreende e prevé uma revolugio de tipo comunista ou anarquista. Opde-se entdo a
todas as religides, enquanto religides, mas nio ao Cristianismo enquanto movimento
social dos oprimidos da Terra. Imbuido do espirito que marcou a sua geragio,
considera até que a religido catélica e portanto o Cristianismo, enquanto religiio —
praticamente tnica no seu pais, e em todo o caso religido dos donos do seu pais — é o
maior obstdculo a conquista da Liberdade. (Martins, 1972-1973, p.345)

Pelo levantamento que fizemos, um dos pontos em comum entre os vérios
membros da Geragdo de 70 ¢ a tonica anticlerical que ha em parte de suas obras,
na critica que fazem a influéncia (ou intromissdo) do clero nos negécios do
Estado e na formagdo educacional/moral do povo portugués. Essa influéncia é
responsdvel pela coer¢io do desenvolvimento das ciéncias, do pensamento livre
€ com isso capaz de contribuir para o atraso e para a decadéncia do pafs, como
quer Antero nas “Causas da decadéncia dos povos peninsulares™, opinido que é
compartilhada por virios outros membros do grupo, como vimos. No entanto, se
esse ¢ um dos pontos principais em torno do qual eles congregam suas idéias,
em relagio a dessacralizagio da figura de Cristo nio temos posi¢io tdo
unanime.

O proprio Antero, que de modo tdo ferrenho critica a Igreja Catdlica pés-
Concilio de Trento, ndo se opde de maneira radical em relagio aos valores
herdados do Cristianismo, pois afirma:

5 Como sabemos, esse romance de Eca teve trés versoes: a primeira, publicada na Revista
Ocidental, de 15 de fevereiro e 15 de maio de 1875; a segunda, refundida e ampliada, saiu em
volume em 1876, e a versao final, de 1880, € quase o dobro da anterior (cf. Matos, pp. 166-167).

42



Simpatizo, porém, com o que hd no sentimento cristio de puro ideal, de
humano, de eterno. Neste sentido, ndo tenho divida em me dizer cristio, apesar de nio
pertencer a igreja nenhuma. E neste sentido também que me considero melhor cristio
do que o papa, porque compreendo e sinto melhor do que ele o Cristianismo. (Antero
apud Neves, 1945, pp. 45-46)

Ou ainda:

O grande filésofo é a Humanidade e desse grande filésofo o maior e melhor
sistema (por ora) € o Cristianismo catélico (...) de tal sorte que quem nio conhece e
compreende o Cristianismo ndo pode dizer que conhece e compreende a Humanidade.
(Antero apud Saraiva, 1990, p.132)

Porém, onde fica ainda mais evidente a visio positiva que Antero tem do
Cristianismo € no final do Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos
ultimos trés séculos. Quental fecha um de seus textos mais polémico, e cujas
idéias servem de bandeira para toda sua geragdo, com os seguintes dizeres:

Meus senhores: hd 1800 anos apresentava o mundo romano um singular
espectdculo. Uma sociedade gasta, que se aluia, mas que, no seu aluir-se, se debatia,
lutava, perseguia, para conservar os seus privilégios, os seus preconceitos, os seus
vicios, a sua podriddo: ao lado dela, no meio dela, uma sociedade nova, embriondria,
s6 rica de ideias, aspiracdes e justos sentimentos, sofrendo, padecendo, mas crescendo
por entre os padecimentos. A ideia desse mundo novo impde-se gradualmente ao
mundo velho, converte-o, transforma-o: chega um dia em que o elimina, e a
humanidade conta mais uma grande civilizagio.

Chamou-se a isto o Cristianismo.

Pois bem, meus senhores: o Cristianismo foi a Revolugiio do mundo antigo: a
Revolugdo ndo € mais do que o Cristianismo do mundo moderno. (Quental, 1982,
p.296)

Ao considerar o Cristianismo como um movimento revoluciondrio que deu
a humanidade uma grande civilizagio, e compard-lo com o movimento que acha
necessdrio passar o mundo moderno, revela o quanto valoriza o Cristianismo, o
quanto o considera como um processo positivo que deve inspirar uma nova
Revolugdo, imprescindivel para a concretizagio de uma nova era na histéria
humana.

Como vemos, a critica que Antero faz a Igreja Catdlica, ele a faz a
institui¢do, e ndo aos valores que lhe subjazem. E preciso deixar claro, porém,
que ndo se pretende aqui assumir uma postura equivalente a de Moreira das
Neves, que tenta, em O Grupo dos Cinco, mostrar que, apesar do
anticlericalismo, os principais membros da Geragdo de 70 acabaram por se
reconciliar com Cristo e a fé cristdi antes de morrer. Mas ndo podemos
desconsiderar que se de um lado eles foram muito atuantes tanto na critica que
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fizeram a Igreja laica e materialista de entdo, como em relagdo ao papel
exercido pelo clero no seu pafs, por outro lado, procuraram preservar ndo sé
muitos dos valores éticos e morais do Cristianismo, como muitas vezes também
o mito de Jesus Cristo.

Sintonizados com as principais correntes do pensamento de entdo,
buscaram, portanto,

Ligar Portugal com o movimento moderno, fazendo-o assim nutrir-se dos
elementos vitais de que vive a humanidade civilizada;

Procurar adquirir a consciéncia dos factos que nos rodeiam, na Europa:

Agitar na opinido putblica as grandes questdes da Filosofia e da Ciéncia
moderna;

Estudar as condigdes da transformagio politica, econémica e religiosa da

sociedade portuguesa (...). (Quental, 1982, p.254)6

Pretendiam, com esses objetivos, cada um a seu modo, contribuir para
tentar colocar Portugal novamente “na comunhdo da Europa culta”. A revisdao
do Cristianismo e do papel da Igreja na sociedade em que viviam fez parte desse
processo no qual estiveram engajados. Entretanto, os principais nomes dessa
geragdo foram educados numa cultura impregnada por ideais cristdos, na qual
Jesus Cristo exercia um papel fundamental. Talvez isto ajude a entender a forma
ambigua e complexa como muitas vezes se relacionaram com o fundador do
Cristianismo.

II1. JESUS REVISITADO

Se, ao nivel das idéias, encontramos uma grande sintonia nas posturas
assumidas pela Geragdo de 70, principalmente quanto a critica anticlerical, ja
em relagdio a maneira como a imagem de Cristo aparece em suas obras
ficcionais ha varias nuances que valem a pena ser apontadas.

E Eca de Queiroz quem mais revisitard a figura de Jesus, o elegendo como
personagem em varios momentos de sua obra ficcional. Num de seus romances
mais polémicos, A Reliquia, Eca apresenta uma versdo bastante heterodoxa para
a Paixdo de Cristo, através de um sonho que tem o narrador-protagonista,
Teodorico Raposo, e onde fica evidente a influéncia, entre outros, da Vida de
Jesus, de Renan, e de Les Mémoires de Judas, de Petruccelli della Gattina.

6 Esse trecho, tirado do Programa das Conferéncias Democriticas, divulgado a imprensa no
dia 16-05-1871, e assinado, entre outros, por Antero de Quental (que assinou também em nome
de Tedfilo Braga), Ega de Queiroz e Oliveira Martins, apresenta, em linhas gerais, 0s objetivos do
grupo com as reunides no Casino Lisbonense. Tanto que o arremate dele deixa claro essa
intengdo: “Tal € o fim das Conferéncias democriticas”.
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A visao de Jesus que Teodorico nos revela nesse sonho € bastante
rebaixada. Dois famosos episddios biblicos sdo por ele reinterpretados: o da
absolvigdo da mulher adiltera e o da expulsdo dos vendilhdes do Templo. O
primeiro, por exemplo, é considerado pelos adversdrios de Jesus como uma
forma de escamotear a sua licenciosidade. Ou seja, ao perdoar a mulher
adultera, Jesus estaria cedendo a frouxiddao da sua moral e ndo a abunddancia da
sua misericordia (cf. Queiroz, 1950, p.181). O segundo deles, a expulsio dos
comerciantes, mostra Jesus cometendo uma injustica social, ao favorecer os
mercadores ricos, que podem pagar o aluguel do Templo, e expulsar os pobres,
que vendiam a entrada do Portico, por ndo o poderem pagar. Portanto, é
sobretudo aos pobres que o personagem de A Reliquia prejudica. A reagio de
Teodorico, diante desse quadro, é a de tentar “consertar” esse erro, ajudando a
um miseravel que pedia esmola para tentar sobreviver e matar a fome de sua
familia, depois desse ato injusto de Jesus (cf. Queiroz, 1950, pp. 212-215).

Entretanto, é na nova versio que Teodorico nos da para a morte de Cristo,
que acompanhamos o momento mdximo desse rebaixamento, e conseqiiente
dessacralizagdo. Ele descobre que foi dado a Jesus um vinho narcotizado, para
simular a sua morte, que os seus amigos roubam depois o seu corpo para tentar
reanima-lo, mas fracassam e Jesus acaba morrendo. A saida encontrada entio é
enterrd-lo incognitamente, pois “Era necessdrio, para o bem da terra, que se
cumprissem as profecias!” (Queiroz, 1950, p.264), deixando o outro timulo, em
que havia sido colocado de inicio, aberto e vazio.

Essa versdo da morte de Jesus €, nas paginas de A Reliquia, a responsivel
pela crenga na ressurreicdo, nega, portanto, a sua divindade, que ele seja o
Messias e filho de Deus. Com isso, afirma que a base sobre a qual tem se
sustentado o Cristianismo nao passa de uma balela, de “lenda inicial”, e que esta
religido nasce gragas a uma farsa, mesmo que essa farsa tenha sido, talvez,
involuntdria.

Se, em A Reliquia, E¢a revisita Jesus de maneira radical, diferente é a
forma como esse personagem aparece em dois outros momentos: nos contos “A
morte de Jesus” e “O suave milagre”. No primeiro deles, publicado inicialmente
na Revolugdo de Setembro, entre 13 de abril a 8 de julho de 1870, também
temos um narrador em primeira pessoa, e que nos conta as suas memorias.
Trata-se de um homem chamado Eliziel, que na juventude foi capitio de policia
do Templo. Ja “velho e inclinado para a sepultura” (Queiroz, 1945, p.171),
como diz, decide registrar um episédio de sua vida, do tempo em que foi
soldado, quando conheceu e conviveu com Jesus de Nazaré.

Do mesmo modo que n’A Religuia, os episddios biblicos da expulsdo dos
vendilhdes do Templo ¢ o da absolvigao da mulher adultera sido narrados por
Eliziel e marcam de maneira especial o seu relacionamento com Jesus. Nos dois
casos, Eliziel compactua com as atitudes de Jesus, com o fato de, com uma
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palavra simples e genial, este revelar a hipocrisia duma raga ferida na sua
esséncia. Com isso, passa a admird-lo ainda mais e o procura na esperanga de
que Jesus se transforme na regeneragdo de Israel, e lute contra o invasor
romano. O Jesus personagem, entretanto, mantém-se fiel a imagem fixada pela
ortodoxia, nao aceita o papel de revoluciondrio, proposto por Eliziel, ja que o
seu reino ndo é deste mundo (cf. Queiroz, 1945, p.237).

Por sua vez, em “O suave milagre”, cuja ultima versdo é de 1898, Cristo
quase ndo aparece em cena. A histdria desse conto também se passa nos tempos
biblicos, porém, ao contrdrio dos outros dois textos, “O suave milagre” é
narrado na terceira pessoa, e conta um periodo da vida de Jesus anterior aos que
aparecem em A Reliquia ¢ “A morte de Jesus”: “Neste tempo Jesus ainda se ndo
afastara da Galiléia e das doces, luminosas margens do Lago Tiberiade: — mas a
nova dos seus milagres penetrara ja até Enganim, cidade rica, de muralhas
fortes, entre olivais e vinhedos, no pais de Issachar” (Queiroz, 1951, p.287).
Dois homens ricos e poderosos, Obed e Septimus, sabendo dos feitos de Jesus,
mandam seus servos em busca desse novo profeta, para que o encontrem € o
tragam até eles, pensando assim solucionar seus problemas pessoais. Entretanto,
Jesus ndo aparece para nenhum deles, apesar dos esforgos intentados.

Todavia, uma pobre mulher e o seu filho aleijado, que vivem num casebre,
ficam sabendo, através de um mendigo, dos prodigios realizados por esse novo
profeta. Ao tomar conhecimento das historias acerca desse Rabi fabuloso, a
crianga manifesta o seu desejo de vé-lo. Ao contrario do empenho frustrado de
Obed e Septimus, para que Jesus viesse até eles e interviesse a seu favor, basta
que esta pobre crianga manifeste o seu desejo, para que Jesus lhe apareca e diga,
sorrindo, “Aqui estou” (Queiroz, 1951, p.298).

“O suave milagre” termina desta maneira e, apesar de a participagio de
Jesus na trama, enquanto personagem, ter sido minima, podemos observar que
este conto reproduz, de maneira similar, uma das imagens de Cristo que foi
fixada pela ortodoxia: a de pai dos fracos e dos oprimidos. No discurso do
narrador ressalta também a maneira extremamente lirica e elevada com que
descreve tanto a Palestina daquele tempo, como as referéncias aos passos e
feitos de “um novo Profeta, um Rabi formoso”, que “percorria os campos e as
aldeias da Galiléia, predizendo a chegada de Deus, curando todos os males
humanos” (Queiroz, 1951, p.287).

Como vemos, Eca aborda de maneiras distintas a figura de Jesus: de um
lado, em A Reliquia, o personagem passa por um processo de dessacralizagdo,
que culmina com a negagdo de sua divindade. Ja nos contos, a imagem de Jesus
mantém-se fiel a propagada pela ortodoxia crista.

Entretanto, mesmo em A Reliquia, hd momentos em que flagramos um
tratamento elevado a figura de Jesus, e nos quais Teodorico revela admiragio
por ele e destaca o que considera algumas de suas qualidades: “E aquele homem
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ndo era Jesus, nem Cristo, nem Messias — mas apenas um mogo de Galiléia que,
cheio dum grande sonho, desce de sua verde aldeia para transfigurar todo um
mundo e renovar todo um Céu” (Queiroz, 1950, p.195). Como vemos, o que o
narrador do romance valoriza aqui é a imagem do mogo que vem para
transfigurar todo um mundo e renovar todo um Céu, subtraindo todo o peso que
a Histéria e a Religido atribuiram depois ao seu nome. H4 outro momento em
que também reitera essa imagem positiva, quando lamenta o fato de o
carpinteiro da Galiléia ter sido condenado por pregar contra a velha Religido,
contra as velhas Institui¢ées, contra a velha Ordem, contra as velhas Formas
(Queiroz, 1950, p.144).

Ou seja, nas maos de Jesus Ega parece colocar a mesma bandeira que ele e
seus companheiros de gera¢ao levantaram ou, ao menos, almejavam, no periodo
talvez mais combativo de suas vidas, que foi o das Conferéncias Democraticas
do Casino Lisbonense. Afinal, ndo foi justamente contra a velha Religido,
contra as velhas Institui¢ées, contra a velha Ordem, contra as velhas Formas,
que eles se revoltaram? Parece ndo haver divida que hd aqui uma proximidade
entre os ideais que pertenceram um dia ao jovem carpinteiro da Galiléia, pelo
menos como Jesus estd sendo visto nesse momento em A:Religuia, e os que
tomaram para si, numa determinada fase de suas vidas, Ega e a sua geragio.

Antonio José Saraiva destaca que certas qualidades humanas, morais (ndo
divinas nem transcendentes), atribuidas a Cristo, exerceriam forte seducao sobre
Eca (Cf. Saraiva, 1982, pp. 84-85). Apesar disso, nao hda como negar que esse
personagem aparece representado, na obra do escritor portugués, de maneiras
distintas, e que o Cristo de A Religuia tem, de um modo geral, um tratamento
bastante rebaixado, se comparado aos de “A morte de Jesus” e de “O suave
milagre”. Talvez isto se explique porque Ega, neste romance, parece pretender
mais do que criticar a Igreja laica e materialista de entdo — critica essa que ele ja
havia realizado, com bastante sucesso, alids, em O Crime do Padre Amaro. Ao
que tudo indica; o seu objetivo, em A Reliquia, € ir mais fundo: é por abaixo o
proprio Cristianismo, revelando que ele se erige sobre uma fraude. Que critica
maior poderia ser feita a velha Religido do que aquela que revela que as suas
estruturas basilares estao fundadas numa mentira?

E preciso também ressaltar que nessas duas passagens em que Jesus ndo
aparece rebaixado, ele estd sendo tratado por um mogo ou um carpinteiro da
Galiléia. O que se valoriza nesses momentos é 0 homem que viveu essa histdria,
e nao o Jesus Cristo (divino e transcendente) da Igreja e da tradigio. Podemos
pensar que, ao ndo ser nomeado como Jesus Cristo, o personagem de Eca estd
sendo despojado dos atributos que estdo associados ao seu nome e que estio
relacionados diretamente com o conteudo ideol6gico do Cristianismo, que, em
A Reliquia, segundo tudo indica, se quer mais que tudo combater.
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De qualquer modo, o que se depreende da leitura dos diversos Cristos de
Eca € que ele realmente parece separar as imagens de Jesus Cristo da Igreja
Catolica — e salvaguardar as imagens de Jesus — pelo menos quando ndo
pretende demolir a Instituigdo religiosa, como parece ocorrer em A Religuia. Ou
seja, que reservaria, sempre que possivel, uma imagem positiva para o heréi do
Novo  Testamento e a sua mensagem, mas cobrando dele o empenho
revoluciondrio, como ocorre em “A morte de Jesus” e nos dois momentos de A
Religuia vistos acima. Afinal, naqueles dois trechos o que se destaca é que o
mogo da Galiléia vem com o objetivo de transfigurar todo um mundo e que o0
carpinteiro € condenado por pregar contra a velha Religido, contra as velhas
Instituigoes, etc. Portanto, o que se destaca mais uma vez, quando se quer elevar
Jesus, € o cardter revoluciondrio de sua atuagio.

Essa dubiedade no tratamento reservado a Jesus, que ressalta na ficgio
eciana, aparecerd também em alguns momentos nas obras de seus pares. Refiro-
me a Gomes Leal e a Guerra Junqueiro. Afinal, esses dois escritores também se
aventuraram a apresentar o Rabi da Galiléia com um perfil, de modo geral,
pouco ortodoxo. Portanto, também contribuiram para a revisio que se efetuou
nesse periodo na imagem de Jesus.

Parece que a década de oitenta, do século XIX, foi definitiva para essa
releitura da vida de Cristo. Durante essa década, vieram a lume as seguintes
obras: de Gomes Leal a Historia de Jesus para as Criancinhas Lerem, de 1883,
e O Anti-Cristo, cuja primeira versdo’ ¢ de 1886; de Guerra Junqueiro A Velhice
do Padre Eterno, publicada pela primeira vez em 1885; e de E¢a de Queiroz A
Reliquia, que, como ja vimos, é de 1887.

Do mesmo modo que Eca, Gomes Leal tratard de formas distintas a figura
do fundador do Cristianismo em Historia de Jesus e nas duas versdes de O Anti-
Cristo (1886-1908).

Algumas caracteristicas da Historia de Jesus, de Gomes Leal, revelam
que, nela, a imagem de Jesus ¢ construida seguindo com fidelidade as narrativas
evangélicas, como o préprio autor admite no preficio A primeira edigo:
“Poderia ter resumido também a letra dos outros evangelhos ndo sancionados,
onde vém muitos episédios da infancia de Jesus; mas conservei apenas a
tradi¢do dos quatro Evangelistas, para que ndo possam ter escrdpulo as almas
misticas, nem as maes piedosas™ (Leal, 1998, p.42).

7 Segundo Coimbra Martins (1972-1973, p.317), a impressio de O Anti-Cristo “deve ter
comegado em 1884, como se depreende da pdgina de titulo: mas terminou em 1886, data do
langamento do poema”. A respeito das duas versdes de O Anti-Cristo, vale a pena conferir o
ensaio desse critico, citado na bibliografia final, em que compara as duas versoes do poema de
Gomes Leal e a obra hom6nima de Nietzsche.
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Se parece ter o cuidado de ndo ferir o escrapulo das almas misticas e das
mdes piedosas, como diz, justificando o fato de ater-se apenas aos Evangelhos
candnicos, ou seja, a versdo oficial da vida de Jesus, por outro lado, Gomes
Leal, na sele¢do que faz dos fatos dessa vida, e que compdem a sua historia,
exclui os elementos maravilhosos e sobrenaturais que, na versdo biblica, estdo
presentes na vida de Cristo.

Se Gomes Leal quer registrar, através de seus versos, a admira¢iio que tem
pela “historia desse simples poeta da Galileia, que vivia no meio da Natureza e
das almas virgens, ensinando a encher as redes aos pescadores, conversando
com as Samaritanas, convertendo os Publicanos, consolando os doentes” (Leal,
1998, p.41), e deve servir, portanto, de modelo as criancinhas que o lerem, de
outro lado, o retrato que faz do poeta galileu, que considera pessoa
excepcional, omite os atributos divinos presentes nas narrativas evangélicas. Ou
seja, Leal parece estar mais preocupado com o resgate das qualidades humanas
e morais do Cristo Historico do que em defender a sua prerrogativa de filho de
Deus, de segunda pessoa da Santissima Trindade.

Merece também destaque o fato de que em 1883 Gomes Leal considerasse
a vida do poeta da Galiléia como modelo exemplar, que deveria ser ensinado as
criancinhas, e, concomitantemente, entre 1884-1886, publicasse O Anti-Cristo,
que apresenta esse personagem como sindnimo do Mal, ndo devendo servir de
exemplo a ninguém. Depois, revé essa postura na segunda versdo da obra. A
respeito dessas duas versdes, Coimbra Martins afirma:

O poeta que cantara o triunfo da Ciéncia [na versao de 1886], proclama agora o
seu fracasso. Reabilitara o corpo e a matéria; passa a afirmar a superioridade e uma
espécie de ubiquidade do espirito. Melhor: ensinara que ndo havia espirito; agora
entende que afinal tudo ¢ espirito. Negara a imortalidade da alma e a outra vida, agora
acredita em ambas, esta certo de uma e de outra. (...) Na primeira versio do poema,
triunfa o Anti-Cristo: na segunda, Cristo volta ao mundo, e reina novamente nos Céus.
Assim seja! Na primeira, Cristo ¢ o maior mal; na segunda, ¢ o Bem absoluto e a tinica
esperan¢a da humanidade.” (Martins, 1972-1973, p.334).

Também Guerra Junqueiro revisitara a figura de Cristo em diversas fases
de sua vida literaria. Além de A Velhice do Padre Eterno, deixou outras duas
obras, pOstumas, que tém Jesus como personagem: O Caminho do Céu, de
1925, e o poema inconcluso Prometeu Libertado, de 1926.

Em A Velhice do Padre Eterno, Jesus aparece quase sempre como uma
vitima: quer de Deus, como aparece no prefdcio da segunda edi¢io$, quer da

8 Nesse prefacio, da edigdo de 1887, Junqueiro defendia o Rabi da Galiléia contra a
truculéncia do Sr. Padre Eterno. E contra Deus que o poeta vocifera, e se admira de que “um
pobre deus semita, desprotegido e barbaro, um deus de 4°. ou 5% classe, havia de fazer carreira tdo
longa e tao brilhante”. Considera entdo que Deus deve a sua fama — a carreira longa e brilhante —
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trai¢do de Judas, ou ainda do demolidor Voltaire e dos rumos que a sociedade
cristi. tomou com o passar dos séculos, como podemos verificar
respectivamente na leitura de “A Caridade e a Justi¢a” e “A Semana Santa”.
Mostra-se, ¢ certo, impotente diante desses personagens que aparecem como
seus algozes, mas ndo hd uma censura expressa a essa impoténcia. Ja em
Prometeu Libertado ele ¢ o Salvador, o Remidor da Humanidade, ¢ n’O
Caminho do Céu assume a face do “Senhor do Resgate”, que ajuda o homem a
superar as adversidades e reencontrar-se com Deus no Reino do Céu e da
Gloria.

Pelo acima apontado, podemos observar que os Cristos de Eca, Junqueiro e
Leal tém especificidades proprias, apesar de alguns aspectos comuns que os
aproximam. Primeiramente, nenhum desses autores tem uma visdo tnica de
Jesus. Em suas obras, encontramos varias imagens do carpinteiro galileu,
algumas vezes bastante contraditérias como, por exemplo, os Cristos das duas
versoes de O Anti-Cristo, de Gomes Leal. Esses autores também parecem
destacar e valorizar uma imagem de Jesus em que estio acentuadas as
caracteristicas do personagem histérico, que esteve ao lado dos pobres e
oprimidos, que pregou a igualdade e a comunhio entre os hdmens. E um Jesus
humano e a favor da humanidade que se quer resgatar. Alids, essa é uma postura
comum a varios outros membros da Geragdo de 70, como ji comentamos.

Por certo, sio os personagens de Ec¢a os que tém maior pendor heterodoxo.
Sobretudo em A Reliquia, ja que nessa obra nao sio apenas os valores humanos
de Jesus que se quer destacar, mas, principalmente, negar a sua divindade. Para
Eduardo Lourenco, € na obra desse escritor “que se situa a verdadeira ruptura ou
fractura que miticamente atribuimos a Geragio de 70” (Lourengo, 1994, p.245).
De qualquer modo, foram essas imagens revoluciondrias de Jesus, as de Ega de
Queiroz, de Guerra Junqueiro e de Gomes Leal, que ajudaram a influenciar os
Cristos vindouros que aparecerdo mais tarde na literatura portuguesa. Afinal, a
releitura que se fez nesse periodo da vida do fundador do Cristianismo
inaugurou uma nova fase, no tratamento dado até entdo a figura de Jesus, e que
terd larga tradi¢gdo, mesmo se pensarmos apenas no poema VIII de O
Guardador de Rebanhos, de Pessoa-Caeiro, e no Evangetho segundo Jesus
Cristo, de José Saramago, citando apenas dois dos nomes mais conhecidos
daqueles que, no século XX, se aventuraram a ter Jesus Cristo como
personagem em releituras com perspectivas pouco ortodoxas.

Gostariamos de acrescentar que a revisdo da vida ou da imagem de Cristo,
como aparece na obra ficcional desses autores, acaba sendo, a nosso ver, mais

ao “Rabi, a Jesus, ao Nazareno, (...) ao filho sublime e desprezado que ele deixou morrer
atrozmente numa cruz”: “deixou-0 agonizar miseravelmente, cinicamente, naquela noite do
Golgota, em que o maior de todos os homens sofreu divinamente a maior de todas as ignominias”
(Cf. Junqueiro, s.d., pp. 24-28).
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inovadora do que toda a pregagio do movimento anticlerical, no qual tanto eles
como seus colegas de geracdo estiveram engajados. Se certamente o
anticlericalismo ndo era algo novo em Portugal, na época da publicagio dessas
obras, jd que, como apontamos, tem recuadas tradi¢ées literdrias, no entanto,
dessacralizar a imagem do fundador do Cristianismo ocorria entdo pela primeira
vez na literatura desse pais. Além do mais, numa nagio fortemente catélica,
como se manteve Portugal por tanto tempo, se levarmos em conta pelo menos as
pesquisas feitas?, essa nova forma de ver Jesus, inaugurada pela Geragéo de 70,
certamente € um modo de agitar a opinido publica e, qui¢d, uma tentativa de
reestruturar essa sociedade.
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