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ANTERO E PESSOA'

Haquira Osakabe
UNICAMP

Vale a pena transcrever e reler o que no Livro do Desassossego, Fernando Pessoa
afirma sobre a heranga que lhe deixaram as geragdes anteriores a sua:

“Quando nasceu a geragdo, a que pertengo, encontrou o mundo desprovido de apoio
para quem tivesse cérebro, e ao mesmo tempo coragdo. O trabalho destrutivo das geragoes
anteriores fizera que o mundo, para o qual nascemos, ndo tivesse seguranga que nos dar
na ordem religiosa, esteio que nos dar na ordem moral, trangiiilidade que nos dar na
ordem politica. Nascemos jd em plena angiistia metafisica, em plena angiistia moral, em
pleno desassossego politico. Ebrias das férmulas externas, dos meros processos da razdo e
da ciéncia, as geragoes, que nos precederam, aluiram todos os fundamentos da fé crista,
porque a sua critica biblica, subindo de critica dos textos a critica mitolégica, reduziu os
evangelhos e a anterior hierografia dos judeus a um amontoado incerto de mitos, de
legendas e de mera literatura; e a sua critica cientifica gradualmente apontou os erros , as
ingenuidades selvagens da ‘ciéncia’ primitiva dos evangelhos; e, ao mesmo tempo, a
liberdade de discussdo, que pés em praga todes os problemas metafisicos, arrastou com
eles os problemas religiosos onde fossem da metafisica. Ebrias de uma coisa incerta, a que
chamaram ‘positividade’, essas geragées criticaram toda a moral, esquadrinharam todas
as regras de viver, e, de tal choque de doutrinas, 56 ficou a certeza nenhuma, ¢ a dor de
ndo haver essa certeza. Uma sociedade assim indisciplinada nos seus fundamentos
culturais ndo podia, evidentemente, ser sendo vitima, na politica, dessa indisciplina; e
assim foi que acorddamos para um mundo dvido de novidades sociais, e [que] com alegria
ia a conquista de uma liberdade que néo sabia o que era, de um progresso que nunca
definira™.

O trecho, ja4 por demais conhecido da critica pessoana, ndo deixa, no entanto, de
possibilitar uma orientagdo, tanto quanto possivel, segura das relagdes que o autor
Pessoa manteve com a época que o antecedeu. E que, sem recorrer a determinismos
canhestros, no acredito que uma andlise vigorosa da obra pessoana possa dispensar-se
de seu equacionamento epocal. Inteligéncia incapaz de ver sem problematizar e de
problematizar sem essencializar as questdes, Pessoa foi, apesar de todo seu

! Trata-se do capitulo de um livro que o autor escreve sobre Pessoa no qual procura situar a obra deste
dentro do contexto cultural portugués de fins do séc. XIX.

% Fernando Pessoa, Livro do Desassossego, Organizagdo e ficagdo de textos por Teresa Sobra Cunha
- Lishoa. Editorial Presenga, 1990. p, 21 ¢ 22. Vol. II



universalismo, um homem profundamente permedvel as grandes discussoes, aos grandes
conflitos e aos grandes debates pelos quais o agonizante século XIX se sentiu
vertiginosamente atraido.

Mas Portugal ji conhecera anteriormente comportamento similar na figura de
Antero, sem divida alguma a mais emblemdtica apari¢do intelectual do século XIX
portugués. Também ele sincretizara numa obra quase tragica praticamente todos os
grandes temas de sua época, assinalando em sua existéncia um processo curiosamente
homélogo aquilo com que, em outro diapasdo, Fernando Pessoa viria a intrigar
definitivamente o pensamento lusitano. A essa similaridade voltarei mais tarde.
Assinalo, por ora, que a presenga de um Antero, e com ela, a de uma geragéo disposta a
intervengdo mais radical que a nagdo até entdo conhecera € a manifestagdo muito
evidente de uma ebuli¢do peculiarmente portuguesa em que se conjugavam tendéncias
fortemente liberalizantes vindas do exterior com certos atavismos que ganham forga
extraordindria a partir do quarto final do século XIX.

E de Eduardo Lourenco a tese de que a partir do Romantismo, Portugal, de modo
bastante peculiar, ndo s6 valoriza suas raizes como sobretudo procura definir seu
“verdadeiro” perfil. A sombra da perspectiva individualizante do pensamento romantico,
mais do que a assungdo idealista das raizes, iniciar-se-ia, segundo Lourengo, uma saga
nacional em busca de uma fisionomia de que a literatura seria o maior fator de
interpelagéo.

“ Ndo se tem reparado muito naquilo que parece constituir a motivagdo mais radical e
funda (pelo que significa como ruptura) de toda ou quase toda a grande literatura
portuguesa do século XIX. O que desde Garrett a estrutura no seu dmago é o projecto novo
de problematizar a relagdo do escritor , ou mais genericamente, de cada consciéncia
individual, com a realidade especifica e auténoma que é a Pdtria. E como o lago préprio
que une o escritor, enquanto tal, a sua Pdtria, é a escrita, a problematizagdo dessas
relagdes é antes de tudo a problematizagio da escrita, nova ou inovadora maneira de falar
a Pdtria escrevendo-a em termos especificos, como o autor da Viagens o fard com sucesso
raro. A partir de Garrett e Herculano, Portugal enquanto realidade historico-moral
constituird o niicleo da pulsdo literdria determinante. A tal ponto, que nos parecem in-
significantes ou de pouco relevo aquelas obras em que essa motivagdo confessa ou oculta
estd ausente”™.

No entanto, embora supere em tudo as grandes reflexdes que o pensamento
portugués tem formulado sobre si em relagdo & conflituosa passagem do século XIX
para o século XX, sobretudo por fazer filtrar gota a gota aquilo que serd o terreno sobre
o qual brotard a Mensagem, esse artigo de Eduardo Lourengo inscreve-se numa andlise
que, de modo intencional, deixa num segundo plano a necessdria inser¢do de Portugal
no contexto dos grandes debates europeus daquele periodo, deixando, por isso, de
formular hipéteses sobre a correlagdo entre tais debates e as motivagdes locais que
certamente contribuiram para a configuragao de um perfodo téo proficuo do ponto de
vista da produgdo intelectual.

? Eduardo Lourenco, Labirinto da Saudade, Lisboa — Edigdes Dom Quixote, 1978. p. 86.



Talvez os leitores sc espantem com esta jd aparentemente ultrapassada
preocupagéo em vincular o Portugal do século XIX aos novos ares europeus, sobretudo
se levarmos em conta o papel da propria da geragdo de 70 na discussdo do atraso
politico e cultural do pafs, logo da sua de-sintonia com o restante da Europa.

Ocorre, porém, que sdo justamente a de-sintonia e o atraso que, por assinalarem o
teor mais particularmente conservador do pensamento portugués, acabam por definir o
ritmo peculiar do desenvolvimento das novas idéias no pais. Por outro lado, acentue-se
que, no caso, atraso ¢ de-sintonia nada tém a ver com aversdo ou alienagao em relagéo
as idéias mais deslocantes que emergiam no restante da Europa, Tanto assim que os
expoentes maximos da grande crise do periodo, Schopenhauer e Nietzsche na filosofia,
¢ Baudelaire na literatura, serfio vigorosamente inscritos no que se poderia chamar de
saga lusitana ottocentista através de nomes como Antero, Cesirio Verde, Gomes Leal,
por exemplo. E, além disso, o préprio idedrio libertirio dos utpicos e também de Marx
estard presente na preocupagao da geragdo de 70. Talvez alguém estranhe essa
bipolarizagao da crisc oitocentista em separando os libertdrios sociais daqueles
representados pelo pensamento formado por Schopenhauer e Nietzsche. Ocorre que,
embora se trate de duas tendéncias manifestamente desestabilizadoras em relagdo a
referéncias sociais e filoséficas anteriores ¢ que, nesse sentido, sejam manifestagdes
claras da grande crise apontada por Fernando Pessoa na citagdo inicial desse ensaio,
elas, no entanto, se opdem nitidamente quanto & sua esfera de assimila¢do. De um lado,
teve-se a tendéncia dominantemente constitutiva incindindo sobre a politica, tendéncia
suficientemente abrangente para assimilar inclusive as primeiras mobilizagdes
anarquistas, cuja orientagdo utdpica desfazia o aparente viés corrosivo. Produto da
persisténcia de um certo projeto iluminista, essa tendéncia apostava manifestamente na
concrecdo do principio racional que subsidiaria toda Hist6ria. Dissengdes entre
idealistas e materialistas & parte, 0 que conta nesse caso é a profunda crenga no poder
regenerador de uma Ratio histérica a comandar a sinuosidade dos fatos. No contrafluxo
desse movimento, de todas as formas otimista, o século XIX conheceu compactamente o
que se poderia chamar de apologia da irracionalidade. Algumas imagens extremamente
fortes chamam nossa atengao ao lermos os textos mais significativos do perfodo, porém,
0 que mais impressiona € a insisténcia numa sensagdo de vertigem que a dissolugio das
categorias mais historicamente consideradas indispensdveis ao equilibrio humano
acabou por provocar. Nietzsche ao tocar na propalada morte de Deus se expressaria
dessa forma:

“0 louco saltou no meio deles e trespassou-os com o olhar. ‘Para onde foi Deus?’,
exclamou, ‘¢ o que lhes vou dizer. Matdmo-lo... vocés e eu! Somos nds, nés todos, que
somos os seus assassinos! Mas como fizemos isso? Como conseguimos esvaziar o mar?
Quem nos deu uma esponja para apagar o horizonte inteiro? Que fizemos quando
desprendemos a corrente que ligava esta terra ao Sol? Para onde vai ela agora? Para
onde vamos nés proprios? Longe de todos os séis? Nio estaremos incessantemente a cair?
para diante, para tréds, para o lado , para todos os lados? Haverd ainda um acima, um
abaixo? Ndo estaremos errando através de um vazio infinito? Ndo sentiremos na face o
sopro do vazio? Ndo fard mais frio? Ndo aparecem sempre noites, cada vez mais noites?



Néo serd preciso acender os candeeiros logo de manha?’ "*. A deriva de sua propria

humanidade, e de modo dramdtico, 0 homem estaria disponivel ndo mais a um processo
redutor ¢ nesse sentido 1dgico, mas sim aquilo que Schopenhauer denominaria com sinistra
precisdo: forga cega e irracional da vontade.

Quando se fala em decadentismo e quando, pela primeira vez, foi feita a alusdo a
essa tendéncia finissecular, tinha-se pouca idéia das verdadeiras implicagdes desse
termo. A glamourizagao da palavra acabou por trair a substancial transformagdo pela
qual o século passaria, ocultando em boa parte o estado de profunda depressdo por que
passaria a Europa, resultante ndo tanto do declinio de um tipo de sociedade mas da
dissolu¢do da tradi¢do ética que essa mesma sociedade teria erigido para si. Nesse
sentido o decadentismo foi muito mais do que uma assumida deposigao de armas: foi a
manifestagdo de estado de espirito mortalmente atingido no cerne de sua prépria
consisténcia. O que “salvou” a humanidade do mergulho completo em sua prépria
dissolugéo foi que o decadentismo vislumbrou para o homem e para a época uma saida
estratégica com a superposicdo da ética pela estética e, com isso, o cultivo de um
universo paralelo ao universo cotidiano, atitude que permitiria reorganizar e assimilar o
que de excrescente parecesse aquele mesmo cotidiano. Assim acredito que deva ser
visto o universo decadentista: como um imensa reinvengdo das sobras do dia-a-dia,
como se de um lado ficasse a matéria deteriorada e, de outro, o fluxo de uma sublime
depuragdo. A obra de Baudelaire €, sob esse aspecto, modelar: por um lado a opressdo
do século levando o homem a sustentagdo do destino macabro de sua carne e de sua
vida, e, por outro, o gozo dos paraisos artificiais, na vivéncia do exdtico. Esta faz
antever o clima precioso em que vdo se cultivar os Des Esseintes, os Axels, os Dorian
Grays, que povoardo o imagindrio finissecular.

Entre os dois universos, o do hiper-realismo e o da fantasia decadentista, trama-se
o fio condutor da mentalidade irracionalista do século XIX. E sedimentando esses
mesmos universos, aquele territério movedigo de onde se apagou a linha do horizonte e
a geometria das formulagdes metafisicas mais acabadas. Tudo isto para dizer que, sob a
quinquilharia do universo decadentista, ndo hd espago para outra coisa sendo para um
profundo sentimento de perda definitiva do homem para si mesmo.

“After about a quarter of an hour, he got the coachman and one of the footmen and
crept upstairs. They knocked, but there was no reply. They called out. Everthing was still.
Finally, after vainly trying to force the door, they got the roof, and droppede down on to
the balcony. The windows vielded easily. their bolts were old.

When they entered the found, hanging upon the wall, a splendidi portrait of their
master as they last seen him, in all the wonder of his exquisite youth and beauty. Lying on
the floor was a dead man, in evening dress, with a knife in his heart. He was withered,
wrinkled, and loathsome of visage. It was not till they had examined the rings that they
recognized who it was.””

* Nietzsche, A Gaia Ciéncia, Trad. Alfredo Margarido, Lisboa, Gruimardes Editores, 4* ed., 1987. p.
145,

5 Oscar Wilde, The picture of Dorian Gray, The Complete Oscar Wilde, N. York, Crescent Books,
1990. p. 161.
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Cabe, neste momento, retomar uma segunda citagio de Pessoa sobre a heranga por
ele recebida:

“Nasci em um tempo em que a maioria dos jovens haviam perdido a crenga em Deus,
pela mesma razdo que os seus maiores tinham tido sem saber porqué. E entdo, porque o
espirito humano tende naturalmente para criticar porque se sente e ndo porque pensa, a
maioria desses jovens escolheu a Humanidade para suceddneo de Deus. Pertengo, porém,
dquela espécie de homens que estdo sempre na margem daquilo a que pertencem, nem
véem 56 a multidao de que sdo, sendo também os grandes espagos que hd ao lado. Por isso
nem abandonei Deus tdo completamente como eles, nem aceitei nunca a Humanidade.
Considerei que Deus, sendo improvdvel, poderia ser, podendo pois dever ser adorado; mas
que a Humanidade, sendo uma mera idéia biolégica e néo significando mais que a espécie
animal humana, ndo era mais digna de adoragdo do que qualquer outra espécie animal.
Este culto da Humanidade, com seus ritos de Liberdade e Igualdade, pareceu-me sempre
uma revivescéncia dos cultos antigos, em que animais eram como deuses, ou os deuses
tinham cabegas de animais.

Assim, ndo sabendo crer em Deus, e ndo podendo crer numa soma de animais, fiquei
como outros da orla das gentes, naquela distdncia de tudo a que comumente se chama a
Decadéncia. A Decadéncia é a perda total da inconsciéncia; porque a inconsciéncia é o
fundamento da vida. O coragdo, se pudesse pensar, pararia.”®

A posigdo do autor € bastante clara em relagdo ao século. Ou 0 homem persistia
ainda na sua crenga em Deus ou, negando-o, afirmava o homem. Mas se se mantivesse
distante de ambas as saidas (negativa ou positivamente), restaria a0 homem reconhecer-
se ndo como espécie a ser cultivada, mas como rumo irrefutdvel de seu préprio destino.
Esta formulagdo de Pessoa é a que melhor define o decadentismo enquanto
posicionamento de radical descrenga entre as opgdes que o século XIX dispds para o
homem: nem Deus nem o Homem, isto €, nenhuma causa afirmativa a comandar os atos
do “novo” ser que emergia da dissolugdo do universo teleoldgico.

Nesse sentido Pessoa se contrapGe diretamente a figura ideologicamente central da
chamada geragdo de 70 com a qual guarda, no entanto, aproximagdes espantosas.
Estamos falando de Antero de Quental, cuja obra densa e a0 mesmo tempo pequena nos
permite entrever naquela geragdo um papel decisivo na posterior etapa da histéria da
cultura portuguesa.

E nesse sentido que se pode pensar que a compreensdo cultural de Pessoa se
enriquece sobejamente quando pensada também sobre a contribuigdo de Antero. Ndo
que cstejamos a afirmar influéncias ou determinagdes, mas convergéncias sintométicas
que indicam um territério similar de inquietagdes quer de ordem metafisica quer de
ordem da interferéncia na histéria e na sociedade. Essas convergéncias permitem
formular uma hipétese um tanto mais ambiciosa, a qual se refere a um processo
particular de amadurecimento da inteligéncia portuguesa. Deixemos essa questdo para
mais adiante e tentemos retomar aqui as “coincidéncias” Antero-Pessoa.

® Fenando Pessoa, Livro do Desassossego /1, p. 19.



Filho legitimo da primeira revolucdo cultural do século XIX, aquela que assumiu a
legitimidade da ciéncia positiva, Antero €, até certa medida, aquele que em termos
pessoanos rompeu com Deus e erigiu um altar para a humanidade. Néo entrando ainda
nas decorréncias de suas poesias ditas pessimistas, pode-s¢ afirmar que mesmo seus
textos filos6ficos mais préximos daquilo que seria uma visdo nihilista nao chegam a
rigor a ser tdo nihilistas. Confira-se, por exemplo, O Sentimento da Imortalidade (1865)
em que Antero busca opor ao conhecimento 16gico-metafisico aquele que provém do
sentimento.

“E todavia, meu amigo, se um bom silogismo vale muito, uma ldgrima bem quente,
bem viva e bem sentida, deve valer tanto - ou muito mais ainda. O peso duma ldgrima!
Leve cousa, talvez, na palma da mdo do filésofo, acostumada a levantar mole espantosa
dos argumentos, dos sistemas, das ciéncia. Mas quando sobre o coragdo nos cai, duns
olhos que Deus fizera para a luz e para a ventura, e a que a vida sé deu sombras e
abrolhos - entdo! sente-se-lhe bem o peso, a essa pobre gota de dgua, e ndo hd af jd peito
de bronze que ndo vergue e se abale,como se o tocasse o dedo invisivel de uma
divindade...”’

Joel Serrdo da-nos o contexto original desse texto ao referir-se a um poema que
nas Primaveras Romanticas apareceu sob o titulo “A Une Femme Qui Tombe” e que
teria sido publicado pela primeira vez com o titulo “Ermelinda”, nome de uma prostituta
cujas ldgrimas Antero vira brotar quando abordada ofensivamente por um conhecido
seu.

Quem te deitou, inocente,
Tremendo de frio e de dor,
Sobre 0 monturo da vida
Como coisa sem valor;

E essa face dolorida

Te fez empalidecer

Com o olhado da miséria,
Com o beijo do sofrer;

Péde gelar-te esses membros,
Encher-te de palidez,
Furtar-te o chdo da existéncia,
Cad’hora de sob os pés;

Mas o que essa mdo ndo péde,
Com a gelada pressao,

Foi tirar-te o dom das ldgrimas,
Foi secar-te o coragao

7 Antero de Quental, O Sentimento da Imortalidade. In: Filosofia, Org. Intr. Notas de Joel Serrdo —
Editorial Comunicagio Lisboa, 1989. p. 28.
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Chora pois... Deus vé as almas!
O mais € coisa mortal...

Vé-as sos - quer os ais saiam
Do paldcio ou do hospital.

Sua mdo, se faz estrelas,

E d’almas que anda a colher...
E, pois o espirito sobe,

Bem pode o corpo descer!

Que importa onde os pés se firmem,
Se € por que o olhar se erga a luz?
Bem podre é o chdo dos mortos,

E mais ld se hasteia a cruz!

Como aos pogos mais sombrios
Chega um raio de luar,

Podem também nascer lirios

A porta d’um lupanar...

E os seios, que o mundo compra
No crapuloso leilao

A que preside a miséria...
Podem ter um coragdo!

Temos todos visto, as vezes,
Sair uma luz ideal

De cabecas que se encostam
Na enxerga d’um hospital!

Ah! deixa correr teu pranto
Sobre o chdo do lupanar...
E sementeira de dores

Que andas, triste, a semear.

Mas passe o inverno por cima...
Que a primavera hd-de vir!

As dores, que tu semeias,

E no céu que hao de florir!

Oh! hd quem conte as ldgrimas
Que aqui se vdo chorar!
Debaixo de nossos olhos
Anda-as Deus sempre a aparar...

11



Eu creio na providéncia!
O tronco seco da cruz
Rebenta no paraiso
Para dar floves de luz!

As faces que empalidecem
Hd-de as Deus inda corar
Com o reflexo dos cirios
Que ardem ld no seu altar!

E se os olhos se anuviam
Escurecendo-se - Deus
Faz dos escuros da terra
A aurora eterna dos céus!™*

O que teriam de especial as ldgrimas da prostituta e que relagdo teriam elas com a
cternidade? E nesse ponto que Antero formula um principio ético tnico contrapondo-se
as dores da humanidade. Sem o Deus que expulsara do seu Universo, Antero nega-se, no
entanto, a aceitagdo da saida nihilista: “ Que assombrosos quadros de miséria ndo
alumia o doce raio de luz, que atravessa a dgua pura de uma ldgrima! E o espantoso
caleidoscép[ifo das dores da humanidade! E tudo isso, meu amigo, todas estas
realidades ardentes, palpitantes, sangrentas, deixardo de existir, de bradar, de se
entorcer, porque um dia, no fundo do cadinho metafisico, aonde uma ciéncia cruel
langara estas grandes idéias. Alma, Deus, Vida , se achou esse residuo, essa escura
abstracgdo, essa cousa que nenhuma palavra diz bem - uma negagdo, nada?!

Ndo pode ser. O coragdo levanta-se de salto e nio pode ler essa irrisdo feroz,
escrita no céu com letras de oiro, com letras de harmonia. A razdo ndo quer ouvir essa
gargalhada delirante e crudelissima, soltada contra a sua fé, a sua lei, ela mesma, a
ordem, S6 a inteligéncia, depois de ter recolhido as suas redes vazias dird, olhando
para o vapor que exalam ao enxugd-las o sol ‘eis ai o destino dos homens; como este
fumo se evaporam e somem no ar vazio das dores da humanidade?..." . E vai propor
a0 século um Deus-Justica que opord ao transitério dos sentimentos a Eternidade,
instalada por uma Ordem perfeita que é quem dé sentido final a tudo:

“ Vir-se ao mundo para amar, crer, sentir, ser bom e feliz, e forte, que tanto quer dizer
homem, e achar um leito de espinhos, e endurecer-se-lhe o corpo e a alma, e descrer e
chorar, e ser mau, ignoranite e misero - uma existéncia a si mesmo traidora - um ser que
renega sua propria lei - uma coisa feita para ser exactamente o contrdrio do seu destino -
que ¢é isto, sendo a contradigdo terrivel de tudo quanto temos por justiga, por verdade, por
prmc:p:o e harmonia dos mundos?

E a negagdo dos sentimentos mais intimos, das ideias mais essenciais. Ou o universo é
o delfrio dum deménio, ébrio de sua mesma maldade; ou para além do extremo arco da

5 Antcro de Quental, Primaveras Rominticas, Porto, Lello e Irmdo, 1984. p. 163ss.
® Antero de Quental, O Sentimento da Imortalidade. In: Filosofia, p- 28-29.



ponte da vida nos espera o seio vasto de uma Bondade, a quem ndo esquece um ai, um
suspiro s6; uma mdo, que ate com amor os destinos partidos; uma lei de justica, a que
chamamos Compensagdo.

Sem este equilibrio de além-tiimulo o mundo moral inclina-se sob o peso de suas ruinas
acumuladas de séculos, e tomba e rola desamparado nos abismos do nada! Quando num
prato da balanca eterna se langa toda essa massa espantosa das desgragas humanas,
tamanho peso so se compensa pondo no outro amor infinito - Deus.

Sim, Deus! Espirito, For¢a, Principio, Esséncia, Jeovd ou Brama, que me importa um
nome? Eu chamo a Deus justica! Na queda e triste ruina das ilusées antigas, das velhas
crengas das geragdes, fica-nos eterna essa grande palavra. - E que estd gravada no
coragdo. 56 arrancando-o a poderdo tirar de ld. E nem assim. No deserto das alturas a
dguia que empolgasse leria justica nas carnes palpitantes... e cairia assombrada!™

A posigdo, até certo ponto, paradoxal que sustenta este texto assinala na verdade o
esforgo do autor em dar a uma auséncia uma consisténcia ética compensadora. A
eternidade, sem Deus, ndo é um vazio, mas plenitude onde se completa a idéia de
humanidade. O raciocinio de Antero procede exatamente como descreve Pessoa: o Deus
justica em que o Poeta precisa crer é a formulagdo mais acabada do aperfeigoamento
humano, ou em outras palavras, a constitui¢do da humanidade em Deus redimindo nesse
processo as dores do mundo.

Esta saida, vincada sobre um idedrio racionalista, Antero inscreve-a numa crenga
no poder constitutivo da Razdo, o que lhe confere a confianga num devir em que a
humanidade dispensard, por excrescente, o auxilio das expressdes mais angustiantes da
emogdo, a poesia ¢ a musica, da mesma forma com que a Justica terd dispensado a
ldgrima que expressa a dor.

Colocado dessa forma, o pensamento anteriano parece mostrar-se tributdrio de um
certo hegelianismo, mas numa formulagdo muito mais colada numa crenga positivista
na medida em que faz imbricar Razao e Ciéncia. Isto na aparéncia, porque nem a
profissdo de fé positivista nem a ostensiva racionalidade ocultam a raiz romantico-
idealista de sua personalidade.

No ensaio sobre o futuro da misica, datado do mesmo periodo, dird Antero: “O
futuro pertence a confianga, a uma verdade qualquer, ndo a flutuagdo, as névoas desta
hora que tém de passar por for¢a”"'. E esta confianga ele a tirard de uma fase superior
do conhecimento: “A consciéncia, na sua constante evolugdo, passou do estado
intuitivo, maravilhoso, para uma fase superior, refletida, eminentemente positiva e
naturalista. Do sentimento subiu-se a razdo: e é dela que se espera agora tudo quanto
se estava acostumado a pedir ao vago pressentimento, das intui¢des sublimes mas
ilusorias...!”"*. Nao tenhamos dividas de que a hiper-racionalidade ou o esfor¢o de
racionalidade que emanam essas linhas mal disfarga a construgdo utépico-roméntica de
uma sociedade que por racional e cientifica serd eminentemente harmonia e equilibrio.
O seguinte trecho nos da a prova cabal dessa afirmagdo:

' Antero de Quental, idem, p. 29.
'! Filosofia, p. 60.
12 Antero de Quental, O Futuro da Miisica. In: Filosofia, p. 61.



“Postos os espiritos no estado de equilibrio moral que se chama crenca e, por outro
lado, assente a sociedade nas bases da justica e da verdade, deixardo de pungir nos
coragdes os dois mais agudos espinhos, o ceptismo e a desigualdade, nos dois lados mais
sensiveis e doloridos, o sentimento religioso e o sentimento da justica. Isto ndo é outra
coisa mais do que a paz com o céu e com a terra: a ordem nas coisas divinas e nas
humanas. Como conseqiiéncia de todas estas condigdes de harmonia e fixidez ver-se-d
alegria e a serenidade consolar o mundo da palidez deste nosso tempo de melancolia e de
duvida. Chorar-se-d menos: jd pelo desaparecimento de muitos motivos de desgosto; jd
pela disposi¢do interior dos homens, mais ligados com a realidade e menos inclinados a
paixdo e ao desespero.””

Acentue-se que serd essa mesma posi¢do que estard sustentando o ensaio A Poesia
na Atualidade onde, ao apontar o egotismo de Byron, Shelley, Heine, Lamartine, Jodo
de Deus, Leopardi, Antero vaticina um fim préximo da manifestagdo desse inevitavel
(sic) egotismo. Apoiando-se na radical afirmagdo de que “uma descoberta de Darwin
ou Haekel, uma pdgina historica, de Ranke ou Renan, valem mais de que toda a Babel
sonora das estrofes de Victor Hugo”"; sem vaticinar um fim cabal 2 poesia que ficard
confinada “a expressdo isolada de sentimentos pessoais”", Antero assume o inevitivel
desaparecimento da alta poesia, desnecessdria entdo como fator constitutivo de uma
nova sociedade. Esse humanismo positivista de Antero que, como assinalamos, remete a
aparente formulagdo de uma utopia racionalista e fortemente idealista, estd associado a
uma posigdo filoséfica de cruzamentos mais sutis, um tipo particular de naturalismo ou a
visdo naturalista do mundo que o poeta, a0 que parece, desenvolverd de modo mais
claro em outros dois ensaios - A Filosofia da Natureza dos Naturalistas e As Tendéncias
da Filosofia na Segunda Metade do Século XIX.

Em primeiro lugar ressalte-se ndo haver num primeiro momento contradigdo
tedrica entre essa visdo racionalista ¢ sua visdo naturalista, ji que subjaz aos textos de
Antero da década de 60, inclusive nos jd citados, um suposto tedrico que associa de um
lado Razdo e Natureza - e Intuigio e Fantasia de outro (ndo nos esquegamos: “A
consciéncia, na sua constante evolugdo, passou do estado intuitivo, maravilhoso, para
uma fase superior, refletida, eminentemente positiva e naturalista”.)

Ocorre, porém, que em textos posteriores Antero verd problemas numa assimilagdo
direta entre Razdo e visdo naturalista porque ao dar conta da inviabilidade de uma
filosofia positiva, vird repor o problema dos limites filoséficos do conhecimento
cientifico, a0 mesmo tempo em que se deparard, enquanto pensador moderno, com a
necessidade do impulso cientifico (evolucionista, determinista ou mecanicista) para a
reflexdo filosofica contemporanea.

Dissolve-se, a nosso ver, a visdo utdpico-racionalista positivista e cria-se para o
Poeta a necessidade de retornar a velha discussdo em torno da “harmonizagio” do
binbmio Razdo/Realidade. No ensaio sobre a filosofia dos naturalistas, Antero ird
formular a hipétese de um “materialismo idealista”. Na verdade, trata-se de uma

"% Idem, ibidem, p. 63.

" Antero de Quental, Prosas Escolhidas, selegdo e preficio Fidelino Figueiredo. Rio, Edigdes de
Portugal, 1942. p. 197.

'S tdem, ibidem, p. 198,
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hipétese tributdria de uma teoria da evolugio que ndo teria saido das ciéncias naturais
mas que penetrou nelas “pela influéncia ... das nogcbes metafisicas, lentamente
elaboradas, a partir da Renascenga, dentro da idéia fundamental de natureza”'®. Nio
se tratava mais de uma natureza formulada nem pelo pensamento antigo, nem pelos
escoldsticos (como abstrata emanagdo de um ser ou seres transcendentes). Seria uma
natureza definivel por suas leis préprias, dentre as quais, o evolucionismo. Por outro
lado, e € isso que importa, deixando-se a natureza como auténoma € natural que seja ela
entendida como fonte da prépria razdo, havendo uma natural sintonia entre leis de
natureza ¢ leis do préprio pensamento.

E isso que leva Antero a formular um principio de analogia entre dinamismo
mecdnico e dinamismo psiquico, ambos desembocando no cerne da idéia fundamental
que € a forca. Mas aqui a posi¢do de Antero leva-o a afirmar declaradamente que o
“dinamismo psiguico serd a chave do dinamismo mecdnico.” O espiritualismo dard ao
materialismo o que lhe falta, completando-se por esta insuflagdo do espirito na matéria a
compreensdo ao mesmo tempo positiva e especulativa do Universo.

No entanto, ao contrdrio do que aparece nos textos poéticos, ndo se pode falar,
apesar de tudo, numa concepgdo rigorosamente naturalista do mundo nestes textos
filosoficos. Ndo se chega neles a acentuada visdo pan-psiquista que se observa em
sonetos como “Luta”, “Didlogo”, “Metempsicose”, “Evolugdo”. Em outros termos,
Antero ndo chega nos textos filoséficos a formular a rigor uma filosofia da natureza com
a mesma crenga e convicgao com que antes afirmava a crenga num primado racionalista-
positivista. O autor parece se ressentir nos tltimos ensaios da falta de convicgdo numa
crenga naturalista. Falta a essa crenga a mesma intensidade com que tinha acreditado
num racionalismo positivista ¢ que permitira assumir esperan¢a numa sociedade sem
sofrimentos.

De qualquer forma, mesmo colocando em questdo a prépria utopia da juventude,
esta ndo deixard de ser o niicleo a partir do qual Antero estard sempre dialogando com o
mundo e com seus pares.

Retornando aos termos das alternativas pensadas por Fernando Pessoa aos fins do
século XIX, vé-se que nos escritos da década de 60 Antero teria conseguido apagar
Deus, substituindo-o pelo homem na escala méxima de sua exceléncia: a Razdo-Ciéncia.
Os ultimos escritos (1886-1890), no entanto, irdo admitir a parcialidade dessa solug@o.
Mas passemos neste ponto a uma outra questdo continuando a ver Antero no interior das
inquietagdes do século XIX. S6 que, desta vez, no século XIX lusitano: a questao ndo é
outra sendo a no¢do de Portugal e suas implica¢des de ordem cultural e histérica.

Esta nogdo ndo chega a ter para a poesia anteriana 0 mesmo peso temdtico que
outras tais como a Verdade, o Absoluto, a Consciéncia ou a Histéria. A impressdo que
se tem € de que Antero separa nitidamente tais nogoes segundo o viés das categorias que
vimos entrevistas linhas acima. H4 nogdes consistentemente vocacionadas para uma
certa plenitude conceitual (seriam aquelas situdveis no plano da Razdo ¢ da Natureza) e
hé outras que ficariam situadas no plano da intuigéo e da fantasia. Uma andlise temdtica
da poesia anteriana hd de mostrar sem dificuldade que ela incide com persisténcia sobre

1 Antero de Quental, A Filosofia da Natureza dos Naturalistas. In: Filosofia, p. 111
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campos conceituais que se situariam no primeiro plano, sobrando para as bordas aquelas
que tratariam das instdncias eminentemente pessoais.

Portugal, enquanto matéria poética, estaria para Antero no territério da intuigdo a
qual faltaria, como ocorre a qualquer individualidade, a consisténcia metafisica capaz de
fazer superar a falibilidade histdrica. Isto parece explicar sua desimportincia do ponto
de vista poético por parte de Antero. Nesse sentido, o pocta esteve longe do modelo
roméntico da literatura nacionalista e nem mesmo nas Primaveras Romdnticas concedeu
ao tema. No entanto, preocupou-s¢ com ele profundamente por razoes de ordem
politica, € ndo s6. A instdncia maior de individualizagdo chamada Portugal foi-lhe
paradigma necessdrio para escapar ao delirio universalista do embate sem fronteira a
que o atirava sua utopia.

No entanto (€ o que vamos ver a seguir), conquanto essa atengdo “realista” o
inscrevesse num circuito racional, ndo parece ter logrado Antero a pacificar-se no
interior de um territério meramente histérico-social (ou sociolgico) como teria se
proposto. E o que vem nos provar a leitura do ensaio intitulado Consideragées sobre a
Filosofia da Histéria Literdria Portuguesa, onde coloca em confronto o ensaio de
Oliveira Martins sobre Camdes (1872) e a tese de Tedfilo Braga apresentada no curso
superior de letras intitulada Teoria da Histéria da Literatura Portuguesa.

Trata-se de um ensaio ndo apenas de andlise critica, mas também de
posicionamento tedrico. Inteiramente afinado com a perspectiva historico-social
assumida por Oliveira Martins, Antero de Quental tenta relativizar nesse ensaio o
alcance do ponto de vista (chamado etnolégico) de Tedfilo Braga, cujas raizes estariam
inequivocamente situadas no conceito basico que deu estofo ao nacionalismo roméntico
que € o de “génio da raga”. Embora admitindo a relevdncia desse componente na
formagao de uma literatura, Antero coloca em questiio a pretensdo quer dos roménticos
quer de Teofilo Braga de fazer desse ponto de vista uma insténcia teoricamente decisiva
na explicaciio do processo de constituigdo das literaturas dos povos (“... se o génio de
cada raga fornece com efeito os elementos, e como que a matéria prima das
civilizagoes, a cultura e a tradi¢do representam o trabalho de aperfeicoamento do
espirito humano, acumulado, que desenvolve aqueles elementos e, fazendo por assim
dizer fermentar aquela matéria primitiva, lhes dd uma forma nova e superior.” “Na
vida dos povos modernos entraram desde o bergo enérgicos elementos latinos que
absorvidos com maior ou menor simpatia, em maior ou menor quantidade, e
combinados com os elementos primitivos, constituiram o temperamento particular de
cada uma dessas nagoes, o seu génio nacional. Esse génio € pois complexo, e complexo
o caracter das suas criagées: reduzil-as a um principio unico é querer de proposito
acanhar a historia, proscrevendo arbitrariamente épocas inteiras”"’.

Assim, ao invés de falar propriamente de um longinquo e a-histérico “génio da
raga”, Antero prefere falar de um “génio” nacional.

Por desconhecer as constrigdes da tradigdo e da cultura, atribuindo a0 componente
ricico um valor sistemdtico, Tedfilo Braga acabaria por desacreditar na “propriedade

"7 Antero de Quental, Consideragdes sobre a Filosofia da Histéria Literdria Portuguesa. In: Prosas
Escolhidas, p. 152,
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nacional” de toda a literatura portuguesa uma vez que teria tido esta uma raiz
aristocrdtica e, com isso, seria antes tributdria de fontes alheias do que seria uma
literatura de raizes verdadeiramente nacionais, no caso ligadas a “raga mogérabe”.

A posigdo assumida por Antero, na tentativa de conferir a raga um lugar relativo
através do trindmio “raga, cultura e tradi¢@o”, enseja uma discussdo que estd longe de se
resolver nos termos em que se acha formulada quer pelo autor Tedfilo Braga quer por
Oliveira Martins. De qualquer forma, embora situado em plano teoricamente distinto do
seu contendor, Antero tem dificuldades em tirar do “génio da raga” a primazia da
invencdo da matéria literdria (note-se que ele admite que o génio da raga fornece os
elementos e como que a matéria-prima das civilizagoes). Essa dificuldade, notdvel sob
todos os aspectos, € reveladora: Antero, na verdade, ndo consegue se desvencilhar do
viés romantico que a prépria nogdo de “génio nacional” acaba por comportar. Eo
tributo que acaba sempre pagando a sua fisionomia original, atdvica ou néo.

Vejamos como esse viés tem implicagdes na prépria exposi¢do, agora sim, positiva
que Antero faz da obra de Oliveira Martins. O autor comega por afirmar que “A
literatura d’ um povo, considerada como todo simetrico, uma obra gigantesca e
collectiva, apresenta-se como a expressdo do seu espirito nacional, determinado ndo
por tal ou tal elemento primitivo e, por assim dizer, fisiolégico,mas pelos elementos
complexos, uns fataes, outros livres, uns criados, outros herdados, cuja sinthese
constitue a idea da sua nacionalidade - raga, instituigées, religido, tradigdo historica, e
vocagdo politica e economica no meio dos outros povos. A idea nacional, na sua
evolugdo, determina gradualmente o que se pode chamar o temperamento da nagdo; e
se esta surda fermentag¢do se manisfesta em tudo, no seus actos e nos seus pensamentos,
revela-se sobretudo na sua imaginagdo, isto é, no seu ideal, cuja expressdo mais livre é
a arte e a literatura™®.

Ap6s isso o autor indaga: ** O que diz Camades a quem depois de o ter lido com os
olhos de homem de gosto, o relé com olhos de filosofo? Camées, responde o Sr.
Oliveira Martins, diz-nos o segredo da nacionalidade portuguesa =l

Mais abaixo Antero ird indicar dois sentimentos distintos: uma espécie de
telurismo - amor da terra - e o patriotismo - amor da nagdo. ( “O patriotismo € uma
ideia abstrata, que excede a capacidade toda sentimental da raga; o instinto naturalista
da raca dd o amor da terra; ndo vai mais além: so a ideia nacional pode dar o
patriotismo, compreendido a romana e a portuguesa. ey,

Sem poder contar, infelizmente , com o texto originalmente comentado por
Antero publicado em 1872 sob o titulo (“Os Lusiadas; ensaio sobre Camdbes e a sua
obra, em relagdo a sociedade portuguesa e ao movimento da Renascenga”) ,
reportamo-nos para a presente discussdo a nova edi¢ao proposta pelo préprio Oliveira
Martins vinda 2 luz em 1891. Como afirmou o préprio autor, o livro ndo foi alterado
nem nos “delineamentos primitivos” nem no “tom juvenilmente exuberante que lhe
encontrava no estilo”. No entanto, como Oliveira Martins o salienta , a reedi¢do se faz

'® Idem, ibidem, p. 159.
' Idem, ibidem, p. 161,
L Idem, ibidem, p. 162.



J4 “ao cair do sol”; quando “acodem & mente impressoes de uma serenidade suave.
Sdo o preniincio do acabamento pldcido. S6 quando o remorso morde, ou o remorso
estiipido os agita: 56 entdo a morte é dolorosa™".

Evidentemente o contexto é bem outro, a primeira versdo, de 1872, praticamente
emergiu do bojo das discussdes candentes do Cendrio e ¢, do ponto de vista de sua
motivagdo politica, tributdria do vendaval critico que caracterizou aquelas discussdes.
Tanto assim que ao fazer o comentério sobre o texto de 72 , Antero opera duas formas
de ampliagdo do livro de Oliveira Martins. A primeira delas, amalgamando a visdo
razoavelmente objetiva dos trés capitulos centrais do ensaio a uma interpretagio
exaltadamente politica do texto. A segunda, inscrevendo a obra de Oliveira Martins no
bojo do programa politico de sua geragio, ressaltando aspectos basicos de uma parte
conclusiva que a esperanga atenuada pelos anos levou a retirar da reedicdo. Vejamos
como se ddo essas formas de ampliacio.

A adesdo de Antero & andlise de Oliveira Martins € tdo forte que pelo seu texto
dificilmente se pode separar o que seria “invengdo” do segundo do que seria
intervengdo especulativa do primeiro. Neste sentido, embora no caso se possa falar
numa “sintonia de geragdo”, é possivel observar-se que a tese é de Oliveira Martins,
cujo estofo tedrico vem a ser a andlise de Jacob Burkhardt sobre o Renascimento na
Itdlia. Basicamente nucleado nas idéias formuladas por este sobre a “romanidade” do
quinhentismo italiano e sobre a importancia da figura do heréi bem como sobre a
consisténcia estética da nogdo de Estado, Oliveira Martins constr6i uma especulagio
altamente idealista de um Portugal do século XVI tomando a figura de Camdes como a
grande sintese daquele momento. Assim, no capitulo segundo, diré ele:

“O homem conforme existiu estd para ele como o vaso estd para a esséncia, ou para a
crisdlida o casulo. Como no mito da alma abandonando no momento da morte o seu
envélucro corporeo, também o verdadeiro Camées espiritual se separava transfigurando-
se. E a tristeza foi que, de facto, essa alma voou para o céu das quimeras sebastianistas,
deixando-nos para as folhearmos, com os olhos enevoados de lagrimas, as folhas soltas
dos ‘Lusiadas’...

Essa alma era a lusitana, feita de esfor¢o e grandeza, de magnanimidade ¢ agudeza
moral, de orgulho e inteireza, de constancia para as lutas, de caridade para os infortinios,
de serenidade, de dnimo e de uma fé luminosissima no seu destino, que adivinhava
magnifico e que a sorte veio tornar cruel.

Nessa alma confundiram-se a candura de um Nuno Alvares com a forca de um
Albuquerque, com o estoicismo cristdo de um Castro, mais o seu amor céltico da natureza,
mais a flor de ingenuidade popular desfolhada pelo bom senso de Gil Vicente, e a ternura
amaviosa de Bernardino Ribeiro.

Todas essas cordas da lira portuguesa se encontravam no plectro camoneano, atestado
simbolico da individualidade lusitana, maravilhosamente escrito numa epopéia, para ficar
ao lado e acima dos traslados que iam escrevendo em dramas os nossos irméos da
Peninsula com a sua ‘vis’ naturalista de castelhanos”**,

2! Oliveira Martins, Camdes. Lisboa, Guimardes Editores, 1986. p. 12 e 13,
2 Oliveira Martins, Camdes. In: Os Lusiadas, p. 99.
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Mas serd no capitulo III, no exame das figuras histéricas que teriam composto o
periodo das conquistas, que Oliveira Martins ird propor a base da sua formulagdo de
nagdo portuguesa: o conceito de herdi que ele desenvolverd com alguma autonomia tem
como ponto de partida as idéias de Burkhardt . Como né@o poderia deixar de ser , a fonte
de Oliveira Martins serdo Os Lusiadas, ou melhor a imagem que resultou do esforgo
camoniano para sobrepor-se a noite moral em que o Portugal da segunda metade do
século XVI comegava a mergulhar. Alids, Oliveira Martins d4 exatamente este papel 2
epopéia camoniana.

Néo deixa de ser surpreendente, no entanto, que vé ele eleger como grande her6i
emblemdtico do Renascimento ndo um Gama, a Camées, mas aquele que simbolizava a
conquista cabal do mundo, D. Jodo de Castro , vice-Rei do Império Oriental portugués
cuja sagragdo em Goa, a Roma moderna, Oliveira Martins pinta como apoteético painel.

A justificativa da escolha de D. Jodo de Castro se d4 pelo fato de que as sociedades
ultramarinas sao a instincia geogréfica pela qual a gléria portuguesa se afirma dentro do
espirito do proprio século XVI. Concebido ¢ vivido por Camdes as vésperas da noite
portuguesa, o espirito sincretizado em D. Jodo de Castro ndo seria apenas impulso da
energia instintiva (racial) mas também “um movimento da consciéncia que, sem
desvirtuar a forga dos temperamentos, dava as agées uma significagdo ideal”™.

Esse movimento da consciéncia, produto de um esforgo coletivo de constituigdo
social organica remete diretamente ao espirito novo (seiscentista) pelo qual Portugal
substitui a concepgdo medieval do bravo a concepgdo moderna do heréi, talhado num
ideal apolineo. Nesse sentido é modelar a andlise que Oliveira Martins faz do Cristo
camoniano que vem a ser resultado do estado mental que os Lusfadas exprimem.

E serd do interior dessa constitui¢do plasticamente irrepreensivel que emergird
segundo Oliveira Martins o conceito de Nagédo portuguesa, plasmado 2 romana.

Resultado de uma ficgdo juridica, o conceito romano de pétria € o tinico do qual de
fato se aproximaria o conceito portugués. E € o tnico que ird justificar um sentimento
particular que extrapola o atavismo rdcico. Mais uma vez esse modelo se sedimentaria,
segundo Oliveira Martins, durante o Renascimento.

A tese de Oliveira Martins sobre Camdes e Os Lusiadas pode ser resumida nos
seguintes termos: Camdes ¢ a figura emblemitica do momento em que Portugal se
constitui como vontade coletiva pois resume na sua prépria vida aquele momento; fez de
seu destino individual um destino coletivo, lustrando-se; peregrinando, conquistou
mares e sofreu pelas glérias possiveis. Vivendo a beira da catéstrofe ofereceu a propria
histéria péstera um modelo de dignidade a néo ser jamais esquecido.

Retomemos Antero de Quental que, como dissemos, assume inteiramente a tese de
Oliveira Martins, acentuando em seu ensaio sobretudo a forga constituidora do conceito
politico de nag@o portuguesa mas que acaba se confundindo com algo de cardter mais
centradamente cultural: “A nagdo faz-se heroe: o heroismo € a sua atmosfera ordinaria,
e todos participam mais ou menos d’esse contagio sublimador. D’aqui, uma concepgdo
particular da vida social, do direito, do dever, tanto para a nagdo como para os
individuos. Ser portugués é alguma cousa especial, um tipo sui generis de virilidade e

3 Idem, ibidem, p. 143.
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nobreza, que todos procuram realisar, e que a literatura idealista, de que ela se inspira
na fase nova em que entdo entra”*.

Esse tipo que Camdes teria vivido e exaltado ¢ retomado também por Antero para
exercicio da critica em relagdo ao prolongado periodo de decadéncia em que mergulhou
Portugal a partir da segunda metade de século XVI.

E aqui intervém propriamente Antero ao afirmar uma auséncia na grandeza do
modelo portugués. A posigdo do poeta retoma o ponto de partida que fundamenta sua
ética: a verdade ndo pode prescindir da justica. E a pena critica de Antero ird afirmar
com aguda melancolia que o heroismo nacional “foi uma espécie de sezdo
nacional...””.

Nesse momento, Antero remete-nos as conclusdes que infelizmente Oliveira
Martins subtraiu & nova edi¢do. Segundo Antero, o préprio Oliveira Martins formularia
para um Portugal decadente a recomposi¢do de uma consisténcia nacional agora sobre
as bases sdlidas de uma sociedade mais justa. Estarfamos aqui em plena efervescéncia
das crengas da geragdo de 70. Vinte anos depois, Oliveira Martins eliminaria da edigdo
refundida as pdginas a que Antero chamard “austeras”. Ndo hd ddvida de que aquela
época muitas crengas tinham-se dissolvido e muitas criticas tinham-se atenuado:;
testemunho indubitdvel de que a “decadéncia” prosseguia inexoravel.

De qualquer forma, vamos reter do ensaio de Antero que a questdo portuguesa 2
época deste se acha teoricamente polarizada entre um Portugal concebido racialmente e
outro como resultante complexo de fatores culturais, histdricos, sociais e também
raciais. Retenhamos também a dificuldade localizada em Antero de separar com clareza
raga portuguesa de alma portuguesa. Mas retenhamos sobretudo que, latente as grandes
lutas politicas, pulsa uma questdo mais forte que Antero localiza tanto em Tedfilo Braga
quanto em Oliveira Martins: Portugal, sua individualidade e seu destino.

At€ aqui tem-se um Antero luminoso, como o pensou Antonio Sérgio. Uma faceta
sobre a qual se esbate a claridade sGbria de uma esperanga cristalizada pela aspiragio
mais funda no universo: a liberdade que s6 no espirito humano se realizaria e cuja
busca manifesta se faria no progresso humano. “A evolugdo sé serd perfeitamente
compreendida definindo-se como a espiritualizagdo gradual e sistemdtica de
Universo”, diria ele?®. Humanidade ou nagdo portuguesa ou ambas, em momento algum
para Antero, deixa de ter seu destino dependente “da energia do nosso sentimento
moral” ',

Joel Serrdo, ao procurar o contexto de produgio das Tendéncias Gerais, faz, no
entanto, um balango que contradiz quer esse Antero luminoso quer, curiosamente, o
significado mais explicito daquele ensaio. A tese fundamental deste dltimo pode ser
localizada no seguinte trecho: “A evolugdo universal sé agora é inteligivel: parte duma
verdadeira causa - a virtualidade minima do ser; dirige-se a um fim - a realizagdo

¥ Antero de Quental, Consideragdes sobre a Filosofia da Histéria Portuguesa. In: Prosas
Escolhidas, p. 163.

B Idem, ibidem, p. 167.

% Antero de Quental, Tendéncias Gerais da Filosofia na Segunda Metade do Sécule XIX, p. 103.

77 Antero de Quental, Consideragdes sobre a Filosofia da Hisiéria Literdria. In: Prosas Escolhidas,
p. 169.
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