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RESUMEN

En la tragedia dtica, el significado del término #irannos es confuso y problemético. Como regla
general presenta un sentido neutro que responde a la estructura politica de la Edad Heroica;
por eso resulta intercambiable con otros términos como basileiis o dnax. Sin embargo, el uso
del concepto no parece azaroso y en algunas ocasiones pareciera expresar algo ms que la simple
idea de rey, sefior o soberano.

Este trabajo tiene el propésito de demostrar cémo en el marco de las tragedias tebanas de
Séfocles tjrannos a veces carga con un sentido negativo que se explica en funcién de la forma
ambivalente y peligrosa con la que se administra Tebas. Es decir, si bien Edipo y Creonte a veces
aspiran a proteger los intereses de la pdlis, como fruto de sus excesos terminan por socava los
principios de la comunidad. Todo lo contrario a lo que sucede, como veremos, con Teseo en
Edipo en Colono.
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ABSTRACT
In Attic tragedy, the meaning of the term #yrannos is confusing and problematic. As a general
rule it has a neutral sense that responds to the political structure of the Heroic Age; for that
reason it is interchangeable with other terms such as basileus or anax. However, the use of the
concept does not seem haphazard and sometimes seems to express something more than the
simple idea of king, lord or ruler.
This paper aims to demonstrate how in the context of Sophocles’ Theban plays tyrannos
sometimes carries a negative sense that is explained because of the ambivalent and dangerous
way in which Thebes is administered. That is, although Oedipus and Creon sometimes seek
to protect the interests of the polis, as a result of their excesses they end up undermining the
principles of the community. This is quite the opposite of what happens with Theseus in
Ocedipus at Colonus, as we shall see.
Keywords: Sophocles, tragedy, tyrannos
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1. INTRODUCCION

En las tres tragedias tebanas de Séfocles todo el poder politico se halla
condensado en una sola persona que es designada con diferentes titulos:
algunas veces como strategds (“general”), dnax (“soberano”), basileis (“rey”
), hegemdn (“guia’), koiranos (“jefe”) y otras veces incluso como zjrannos
(“tirano”).! Naturalmente, como el sustrato de las composiciones dramdticas
son fuentes miticas de la Edad Heroica, las estructuras politicas que ellas
representan no se condicen con el sistema de gobierno democrético de la
Atenas del siglo V a.C, sino que tienen un esquema vertical en donde la
conduccién de la pdlis es ejercida de manera unidireccional.

En relacién con este ejercicio unidireccional del poder politico, las obras
presentan ciertas semejanzas. En Edipo en Colono es ejercido por Teseo de un
modo virtuoso con el fin de mantener la vigencia de la ley y el respeto por las
instituciones. Esta actitud también se puede ver con matices en el caso de los
gobiernos de Edipo y Creonte. Al principio de las tragedias, ellos se muestran
como gobernantes que aspiran a proteger los valores ciudadanos y los intereses
patrios, y colocan a la ciudad por encima de cualquier interés individual.? Sin
embargo, existen grandes diferencias entre los gobiernos de Edipo, Creonte
y Teseo. Una de ellas opera en el plano lexical. De entre todos los diferentes
titulos que los personajes reciben, el término #jrannos jamds se emplea sobre
Teseo; si, en cambio, es utilizado para nombrar a Edipo y Creonte.

Esa distincién, como no es accidental, invita a preguntarnos qué es lo
que llevé a Séfocles a designar a ellos como tiranos. La respuesta, claro estd,
no deberia estar condicionada de entrada por nuestra concepcién moderna
de entender la tirania, ya que en la historia de la Grecia antigua el concepto
no tuvo siempre un significado peyorativo. En efecto, durante los siglos VII y
VI tyrannos era un término neutro que respondia a la situacién politica de la
época’ y se utilizaba como sinénimo de basileiis o dnax.* De hecho, en el siglo
V a.C. este uso se percibe aun en las tragedias, en donde el término expresa
simplemente la idea de rey o gobernante de la pdlis.” No obstante, hay que

! Las ediciones griegas que se han utilizados de Antigona, Edipo rey y Edipo en Colono
han sido las de Pearson (1957), Jebb (1968 [1883]) y Lloyd-Jones & Wilson (1990)
respectivamente.

2 Cf. Orsi (2007: 216).

3 Asi, Andrewes (1956: 20-31) sostiene que la antitesis rey/tirano, como la oposicién
entre el buen y el mal gobernante, serd establecida por completo recién en el siglo IV a. C. Sobre
la tirania en la antigua Grecia, ver Mossé (1969), Giorgini (1993).

4 Cf. Parker (1998: 149-154).

5 Ver Parker (1998: 158-161). En especial, Andrewes (1956: 22-23) sefiala que Soéfocles
utiliza el término grannos como sinénimo de basileiis sin pensar en la compleja historia de la tiranfa
en Atenas ni tampoco con intenciones de invitar a la audiencia a reflexionar acerca de ello.



PHAOS, 2015 - /777

tener en cuenta también que ya para ese siglo, en el cual los pilares del sistema
democrdtico se habian consolidado, #jrannos empezd a tener cierta carga
negativa.® Los tragedidgrafos, influenciados por el nuevo contexto politico,
recogieron también en sus composiciones esa otra connotacién.’

Sin perder de vista que el uso de #jrannos en las tragedias tebanas de
Séfocles es confuso y complejo, la tesis que se intentard demostrar en este
trabajo es que el término carga con un sentido negativo que se explica en
funcién del cardcter ambivalente y peligroso que tienen los gobernantes.
Quiero decir con ello que, si bien Edipo y Creonte a veces aspiran a proteger
los intereses de la pdlis, también gobiernan con un manejo desmedido del cargo
y de hybris politica que termina por socavar los principios mds profundos de
la comunidad. Todo lo contrario a lo que sucede, como veremos, con Teseo
en Edipo en Colono.

2. EL GOBIERNO DE EDIPO:
DE LA GRANDEZA A LA MISERIA

En Edipo rey el ejercicio del gobierno opera en el marco de un movimiento
ascendente/descendente que comienza con la situacion de grandeza de Edipo
y culmina con su caida al final de la obra. Si bien en el movimiento hay una
sucesion de acontecimientos que ofrecen datos interesantes para examinar el
modo en que Edipo gobierna la pdlis, existen dos instancias en particular que
merecen especial atencién: en primer lugar, el prélogo de la obra, en donde el
pueblo se presenta como suplicante; en segundo lugar, el discurso que emite
el Coro en los vv. 863-910.

El comienzo de la tragedia resulta muy interesante para indagar los
fundamentos mediante los cuales Edipo administra la ciudad. En efecto, en
esa ocasién se muestra como la autoridad del rey reposa sobre tres pilares de
los cuales su gobierno obtiene legitimidad y se fundamenta: primero, el démos;
segundo, la relacién poder/saber; finalmente, el valor que se le da a los dioses
en la toma de decisiones politicas. En cuando al primero de ellos, cabe senalar

¢ Cf. Anderson (2005: 210-214). Tal es asi que, como expone Teegarden (2014), en
tiempos de democracia los atenienses desarrollaron instituciones juridicas que estaban destinadas
a mantener la subsistencia del régimen: en particular, leyes que alentaban y amparaban el
asesinato a los tiranos. De hecho, Deméstenes (20.159), Licurgo (Leoc. 124-127) y Andécides
(1.96) senalan que uno de los supuestos de “homicidio justificado” (phdnos dikaios) tenia lugar
cuando la victima era un tirano o alguien que tuviera intenciones de serlo.

7 Cf. Knox (1954); Ahl (1991); McGlew (1996: 204-206); Lanza (1997); Podlecki
(2000); Seaford (2003); Raaflaub (2003). Recientemente, Duncan (2011: 70) explica que en el
género trdgico se suelen utilizar a menudo la figura del tirano para establecer un contraste con
el buen gobernante.
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que Edipo, lejos de ser un gobernante autoritario o despético, aparece como
un rey generoso que se identifica con su pueblo y que entiende los males que
lo aquejan. El Sacerdote canaliza el sufrimiento de la ciudad y le comunica a
su soberano que ella no es capaz de levantarse por sus propios medios de la
epidemia que la atormenta (vv. 22-30). El pueblo, por cierto, se presenta ante
su rey de un modo muy especial: realiza una stplica ptblica y espera que sus
reclamos sean atendidos (vv. 2-5). Como un gobernante que entiende el valor de
esta institucién juridico-religiosa, Edipo asume sus responsabilidades e indaga a
su pueblo acerca de los males que motivan las stplicas con el fin de dar respuesta
al pedido. En este contexto, no hay dudas de que Edipo, el rey de Tebas, es el
rey del démos® Sin embargo, Edipo no sélo es alguien que se preocupa por
su pueblo, sino que es un rey que sabe cémo atender sus reclamos.” Edipo es
una figura que simboliza el saber que un gobernante debe tener como para
tomar el timén de la ciudad. No es casual, por ello, que si bien Edipo no es
considerado igual a los dioses, no deja de ser visto como “el primero de los
hombres en los sucesos de la vida y en los tratos con los dioses” (Gvopdv 6
TpdTOV &V TE CLUEOPAIS fiov /...EV T€ dadvVeV GUVOAAAYOIG, vv. 33-34). A
través del ejercicio de la razén, Edipo liberé a la ciudad de Cadmo de la Esfinge
enviada por Hera: ese terrible monstruo que se devoraba a los tebanos que no
podian dar una respuesta satisfactoria a sus enigmas. S6lo obtuvo, segtin dicen,
la “asistencia de un dios” (rpocOriky oD, v. 38).

Esos aspectos nos conectan con el segundo pilar sobre el cual se sostiene el
gobierno de Edipo: la cuestién del saber/poder. En efecto, él ocupa un lugar que
se encuentra a medio camino entre los hombres y los dioses. No llega a ocupar
una posicién divina, pero su sabiduria lo ubica en una posicién privilegiada. De
hecho, Séfocles, mediante un juego frecuente en torno a su nombre (Oidipous)
y el verbo oida (“yo s€”, “yo conozco”) convierte a Edipo en el gobernante
que sabe.'” Ese saber, como senala Foucault (1999 [1979]: 57-58), estd ligado
con la cuestién del poder. Edipo es considerado, aunque con ironia, como “el
mds poderoso” (kpdtioTov, v. 40) y también como “el mejor de los mortales”
(Bpotdv Gpiot’, v. 46). Saber y poder son términos correlativos y superpuestos:
para tener poder politico se necesita un saber especial. Edipo accede al poder a
través de su saber y mediante éste busca preservarlo.!

8 Cf. Knox (1957: 23 y ss.).

? Ya Pindaro (2 4. 263) destacaba la suprema inteligencia de Edipo.

1 Cf. Vidal-Naquet (2002 [1986]: 160). No se trata, por cierto, de cualquier saber, sino
que oida es un perfecto arcaico que implica un saber que se obtiene por haber visto u oido. Cf.
Liddell & Scott (1996) s.v. *€{dw.

' Sin embargo, no hay que perder de vista que el asesinato de Layo fue un paso necesario
para que Edipo acceda al poder. En este sentido, Edipo es simultdneamente un gobernante
legitimo y un usurpador del poder que accede con violencia; en otras palabras es basileiis y

tyrannos. CL. Segal (1999 [1981]: 55).
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El saber/poder de Edipo, por lo menos en la primera parte de la obra,
estd al servicio y al cuidado de los ciudadanos.' La conduccién del gobierno
de la pdlis es claramente paternalista y, en este sentido, resuenan algunas ideas
de la concepcién de monarquia aristotélica. Recordemos que el Estagirita (EN
1160b3-27) sostiene que el rey mira lo que le conviene a los subditos y es
como un padre que se ocupa de sus hijos. A tal punto es asi que Edipo llama
a los ciudadanos “hijos mios” (& moideg, v. 58) y hace suyo tanto el dolor de
ellos como el de la ciudad (vv. 62-64).1

La sabiduria de Edipo se releva en el modo en que busca resolver la
epidemia que aqueja al pueblo de Tebas. Esto nos conduce al tercer pilar sobre el
cual Edipo justifica su autoridad: el valor de los dioses. En efecto, luego de una
aguda reflexién, Edipo encontré un tnico remedio: envié a su cunado Creonte
a la morada Pitica de Febo a fin de informarse acerca de qué debe hacerse para
proteger a la ciudad." Edipo no busca cualquier solucién, sino la mejor: serd
en las 6rdenes de Apolo que se encuentre el camino adecuado a seguir. Esto
no implica que Edipo carezca de saber, sino todo lo contrario. Sabe que si su
decisién estd amparada en la divinidad tendrd una fuerza inconmovible, libre de
duda. Edipo, asi, es un rey que acttia con razén, sin precipitacién y ligereza y que
gana de este modo el asentimiento de su pueblo. Recordemos que la tradicién
y la costumbre de los ciudadanos daban un lugar privilegiado a la voz de los
dioses, ya que a diferencia de las decisiones humanas ellas son perfectas. En este
sentido, Edipo sabe como gobernar frente a su pueblo, cémo deben tomarse
las decisiones y ser fundamentadas. No debe sélo ampararse en la deliberacién
propia porque puede ser engafosa y derivar en resultados no deseados. Esto
explica por qué dice que serd malvado si, cuando llegue Creonte, no cumple
“todo lo que el dios manifieste” (mGvO™ 66” dv dnAol Bede, v. 77).

12 Es interesante ver como esta situacién se invierte al final de la tragedia. Al comienzo,
Edipo es quien protege a los ciudadanos; sin embargo, tras auto-cegarse, dird al Coro: “Ay,
amigo. Ta por cierto eres ain mi fiel servidor, pues todavia, tras aguardar, me cuidas en la
ceguera” (id @ihog, / o0 pev uog émimolog Tt LOVIHOG ETL Yap / VTOUEVELS [E TOV TUYAOV
Kkndedov, vv. 1321-1322). De acuerdo con van Erp Taalman Kip (2006: 41) el uso del verbo
kedetiein, que implica el cuidado de un protector, acenttia la nueva relacion entre Edipo y los
ciudadanos: ellos ya no dependen mds de ¢él, pero si €l de ellos.

'3 Sin embargo, no hay que perder de vista la fuerte ironia que tienen estos versos. En
efecto, Edipo dice “pues bien sé que todos estén enfermos, y aunque enfermos, como yo no
hay ninguno de ustedes que esté enfermo de igual manera” (0 yap old” &1t / voosite mévteg,
Kol vooodvteg, ™g €y / ovk oty DUdV dotig €5 Toov vooel, vv. 59-61). La audiencia
seguramente sabfa que Edipo estaba mds enfermo que el pueblo porque es el miasma y la causa
de la plaga. Cf. Lloyd (2012: 568).

" Incluso esta decisién es tomada con anterioridad a que los suplicantes hicieran sus
reclamos: Edipo, pues, es un gobernante proactivo que se distingue del Creonte de Antigona,
quien es reactivo frente a su pueblo. Cf. Beer (2012: 97).
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Por lo demds, el valor que Edipo le da al démos también se percibe en
la actitud que asume cuando Creonte llega de Delfos. En efecto, el mensaje
que el dios ha dado exige, segin Edipo, que no le sea comunicado de manera
privada, sino en frente de todos los ciudadanos (vv. 93-94). Edipo no excluye al
pueblo de Tebas del acceso de dicha informacién. Respeta a todos aquellos que
forman parte de un mismo cuerpo social en el cual sus intereses cuentan. Asf,
deja en claro que los intereses comunales estdn por encima de cualquier interés
particular. Si el mensaje se hubiera transmitido de manera privada, como en
un momento sugirié Creonte (vv. 91-92), se habria roto la 16gica participativa
de los ciudadanos en la empresa comidn y de cooperacién que constituye la
pdlis. Los intereses y la voluntad de los politai quedarian relegados del plano
politico, se acentuaria la relacién jerdrquica rey/pueblo y Edipo pasaria a ser el
tnico que tendria derecho a acceder a ese saber.

Queda claro que Edipo aspira a proteger grandes principios politicos que
van desde la conduccién adecuada del gobierno hasta el respeto de los intereses
de la comunidad y el valor que los dioses tienen. Sin embargo, su realizacién
no tardard en desvanecerse. A medida que la tragedia avance, el pueblo y
los dioses pasardn a ocupar un lugar secundario y mantener el gobierno, a
cualquier precio, serd la Gnica preocupacién de Edipo. En realidad, se produce
una inversién en el comportamiento del rey que va desde la promocién de los
principios de la ciudad hacia su transgresién.

Ese proceso se desarrolla de forma gradual y estd estructurado por un
elemento clave: la 4ybris. Se trata de un movimiento tinico que comienza con
el duro cuestionamiento que Edipo le hace al adivino Tiresias, sigue con las
acusaciones hacia Creonte de querer quitarle el trono y termina desplegiandose
durante el resto de la obra. En efecto, cuando el adivino le manifiesta que ¢l
es el miasma, Edipo interpreta todo como un complot politico regido por la
envidia (phthdnos).” Es la disputa por el kritos tyrannikén. El poder soberano
estd en juego y Edipo no tarda en ver a Creonte como una amenaza (vv. 380-
389). Asi, Edipo es aquel tirano que luego de llegar a la cispide sélo teme
perder su poder.'® A tal punto se aferra al gobierno y se cree duefio de la
ciudad que en el 2gdn que mantiene con su cufiado, habla de “mi ryrannidos”
(T éufg Tupavvidog, v. 535).

A pesar de que en todas esas instancias de la obra comienza a mostrarse el
lado corrupto de Edipo, serd el discurso que pronuncie el Coro en el segundo
estdsimo el momento en donde se acente este costado hybristikds. En efecto,
en esa instancia el Coro, luego de invocar a los ndmoi hypsipodes de los dioses,
sanciona duramente la tiranfa (vv. 873-881):

5 Cf. Vernant (1987 [1972]: 99).
16 Cf. Foucault (1999 [1979]: 52).
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VPp1g putedel Topavvov:
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La /yjbris engendra al tirano. La hybris, si se llena en vano de muchas cosas, que
no son oportunas ni convenientes, tras subir a las cornisas mds altas se precipita a
la fatalidad mds infeliz, donde no dispone de pie ttil. Pero la lucha que es buena
para la ciudad, pido al dios que nunca la deshaga. Al dios no cesaré jamds de tener
€OmO protector.

La insistencia que coloca el Coro sobre la Aybris es motivo suficiente como
para sostener que es aquello que transgrede los ndmoi hypsipodes. No se trata,
por cierto, sélo de juzgar al hombre que comete hybris, sino que también la
valoracién que hace el Coro va dirigida hacia ese tipo de conducta en si: en
este sentido, el Coro personifica ese vicio destructor.”” Una de las principales
consecuencias que produce la Aybris, que en particular me interesar destacar,
es que ella “engendra al tirano” (putedet Topavvov, v. 873)." En términos
politicos, ese vicio es devastador para la ciudad, ya que construye un gobernante
que ejerce su cargo con corrupcién y de un modo para nada virtuoso."” Sin
embargo, también es interesante ver que el Coro no impugna todo tipo de
conducta, sino que clama que el dios deje a salvo la “lucha” (méhoropa, v.
880) que sea beneficiosa para la ciudad. El significado de sus palabras es, segtin
Gardiner (1987: 104), bastante claro: la hybris es mala para la ciudad, pero
cierta rivalidad es buena. La divinidad debe distinguir entre ellas, derribar la
conducta viciada y dejar que contintie aquella beneficiosa.

17 Cf. Winnington-Ingram (1980: 188); Gardiner (1987: 104).

18 Siguiendo a Blaydes, Dawe (1982: 182 ad v. 872) argumenta que en este verso en lugar
de decir “la /ybris engendra al tirano” (OPpig putevetl TOpavvov), deberfa figurar “la tiranfa
engendra la Aybris (5Ppv putevet Topavvic). En consecuencia, cree necesario enmendar el texto.
Las razones que ofrece para justificar esa decisién son dos: en primer lugar, la idea que expresa
la formula “la tiranfa engendra la /ybris” es de uso corriente en la literatura; en segundo lugar,
“la hybris engendra el tirano” es una expresién de validez muy limitada que no se aplica al caso
de Edipo. Al igual que Dawe, Parker (1998: 161) defiende la necesidad de adoptar esa variante
textual. No obstante, cabe sefialar que la mayoria de los editores y comentaristas modernos
preservan la forma original que figura en los cédices, tales como Pearson (1957), Turolla (1956),
Kamerbeek (1967) y Lloyd-Jones & Wilson (1990), entre otros.

' De hecho, en este caso puntual #jrannos parece tener més el sentido negativo actual de
tirano que el sentido neutro de gobernante. Cf. Ahl (1991); Scodel (2011: 155).
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En este contexto no hay dudas de que Edipo es un gobernante que
acta con hybris y transgrede las normas divinas. Esto justifica su titulo
de zjrannos.”® En la segunda estrofa el Coro brinda una explicacién mds
precisa. Sostiene que si un hombre es soberbio, no teme a D7ke ni tampoco
venera las moradas de los dioses, “que obtenga un destino fatal a causa
de su infortunado orgullo” (koxd viv &lotto poipa, / dvomdTHoL XAPtY
YMOac, vv. 887-888). Si no fuera asi y los dioses permitieran que los #dmoi
hypsipodes fueran quebrantados con impunidad, entonces no habria ninguna
razén para “formar parte en los coros sagrados” (yopevetv, v. 896). La duda
que expresa el Coro revela cierto temor a que los dioses no hagan cesar la
tiranfa de Edipo.”! En efecto, su exceso implica un cuestionamiento a la
visién tradicional de la pdlis, que consideraba que los dioses establecian un
orden justo y divino sobre los hombres. Edipo ha desafiado ese poder divino
y excedi6 la justa medida. La confianza que deposita en el puro ejercicio de la
raz6n ha puesto en duda el valor de la sabiduria del sagrado adivino Tiresias
y también desplazé la importancia de las creencias religiosas, el destino
divino y la justicia de los dioses. Edipo es un gobernante que ha socavado,
con el ejercicio de su saber/poder, los fundamentos sobre los cuales parecia
sustentarse su gobierno paternalista: los intereses de la comunidad y el
respeto por los dioses. Este cuestionamiento hacia la religién, que también
estd muy presente en Yocasta cuando desacredita los ordculos, justifica la
fuerte critica que realiza el Coro en los vv. 906-910:

eOivovta yap Aciov <moloipate™>
0éopat’ E&apodoty )1om,

KOLOOUOD TG ATOM®Y EUPOVIS
£ppet ¢ 10, Ol

Pues desapareciendo los antiguos ordculos acerca de Layo ya echan fuera, y en
ninguna parte Apolo se manifiesta con honores, y se pierde lo divino.

% Knox (1957: 58) sostiene que cuando se esribe Edipo rey, la tirania era algo que sélo
quedaba en el recuerdo de los ciudadanos. Sin embargo, la referencia a la institucién es algo
constante en la obra. La solucién que propone Knox (1957: 61 y ss.) con respecto a esta
ambigiiedad es que Edipo es una referencia a Atenas como pdlis tyrannos. Si bien la propuesta
es interesante, no es convincente. No existe, como dice Seaford (2003: 108), ni la mds minima
sugerencia acerca de la idea de una ciudad tirdnica. Sobre la idea de Atenas como la pdlis
tyrannos, ver Hunter (1973-1974), Tuplin (1985).

2L Cf. Gardiner (1987: 104).
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La critica no es casual, pues Edipo rey, como toda la tragedia, se inscribe
dentro del periodo en el que se imponen las ideas promovidas por los sofistas®
y la desacreditacién del saber mitico y religioso.” De acuerdo con este nuevo
paradigma, no habia necesidad de que las fuerzas divinas gobernaran las
relaciones sociales y politicas, sino que el /dgos es lo tnico que el ciudadano
requerfa para poder administrar del mejor modo posible todos los asuntos
civicos. Esto es lo que sucede con Edipo, quien deposita una excesiva confianza
en la razén. De hecho, su ejercicio oportuno fue lo que le permitié acceder al
poder politico: fue “aquel que tras lanzar con superioridad la flecha, alcanzé
la préspera dicha en todo” (6otig ka6’ VmepPorav/toEedoas Ekpdnoe Tod
Tavt’ evdaipovog dAPBov, vv. 1196-1197). En la Grecia arcaica muchas veces
los tyjrannoi accedian al poder de un modo similar: no por via de sangre, sino
por sus acciones y sus virtudes.*

En dltima instancia, el reproche formulado por el Coro da cuenta de
cémo en Séfocles hay una clara preocupacion sobre el avance de esas nuevas
ideas que se instalaban en el seno de la comunidad y dejaban de lado el
valor de las creencias religiosas.” Serd por eso que al final de la tragedia,
el hijo de Layo es alcanzado por aquel destino funesto. “El primero de los
hombres” (avdp@®dv 8¢ mp@dTOV, v. 33) se convertird en “el peor de los hombres”
(kGxioToV Gvop’, v. 1433). Las palabras que expresa el Corifeo en los tltimos
versos del drama son muy elocuentes: Edipo, aquel que resolvié los enigmas
de la Esfinge, el “hombre mds poderoso” (kpétiotog... avip, v. 1525), cuya
fortuna era envidiada por todos, “a qué ola de terrible desgracia ha llegado”
(elg 6ooV KAMDOWVE dEVTIC GLuUPOopag EANALDEY, v. 1527).

3. EL SOFISMA DEL DISCURSO POLITICO DE CREONTE

En Antigonala ambivalencia politica, si bien estd diseminada a lo largo de
la tragedia, se concentra en tres ocasiones en especial: primero, en el discurso
inaugural de Creonte (vv. 162-210); segundo, en el didlogo que mantiene con
su hijo Hemdn (vv. 631-780); finalmente, en las criticas que introduce Tiresias
(vv. 998-1090). Veamos la primera de ellas, que corresponde al momento en
que el cunado de Edipo asume el poder politico.

2 De hecho, Jenofonte (Mem. 1.4.3) realiza una muy breve referencia acerca de que
el circulo socrdtico simpatizaba con las tragedias de Séfocles en virtud de su oposicién al
pensamiento sofistico.

2 Cf. Bushnell (1988: 21); Beer (2012: 108-109).

2 Cf. Vernant (1987 [1972]: 118).

» Cf. Renger (2013: 12). Asi, Esposito (1996: 93-95) destaca el conflicto que existe
entre, por un lado, la creencia del Coro en el #heds (la divinidad) y, por el otro, la confianza de
Edipo en la zékhne (el saber) y de Yocasta en la #jkbe (el azar).
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Sin herederos al trono de Tebas, Creonte es presentado por el Coro, en el
primer episodio, como el “nuevo comandante” (<tory0G> veoypog, v. 156).% De
acuerdo con las atribuciones que le confiere ese cargo, ha ordenado convocar una
“asamblea de ancianos” (yepdvtav /... Aéoyny, vv. 160-161) con el fin de tratar
cuestiones relativas a la situacién de la pdlis. En este dmbito de deliberacién publica,
dice detentar “todos los poderes y tronos” (kpditn om wdvta Kol Opdvovg, v. 173)
y se muestra frente al Coro como un gobernante que ejerce adecuadamente su
poder y que actda con firmeza en la toma de las decisiones publicas. Estos aspectos
se vislumbran en el famoso discurso que pronuncia inmediatamente después de
asumir el mando. Conviene reproducir aqui la parte de los vv. 178-190, ya que
alli se nos muestra con claridad c6mo Creonte justifica su autoridad y qué imagen
politica ofrece de si:

épol yop 6otic ooy e0OHVOV TOAY

un Tdv apictov drtetol fovievpdTmy,
AAL" €k eOPov Tov YA@ooaV EYKAN GG ExeL,
KAK16TOG gvan VOV T Kai méhon SoKel”

kol peilov’ 6oTig vl TG abTod TATPOS
@ihov vopuilet, Todtov 00dapod ALym.

&ym yap, iotm Zevg 6 mavh’ opdv del,
o001’ (v clonica TV GV 0pdV
oTElYOVOAV GGTOIG GVTL TS COTNPING,
obT’ v @ilov mot” Gvdpa ducpevii x0ovog
Ogipmv éuant®, TodT0 Yryvhokmv dtt

118° €otiv 1} a@lovoa kol TavTng £mt
mAéovteg 0pOTic Tovg pilovg molovueda.

Pues para mi, quienquiera que gobernando toda una ciudad no toma las mejores
decisiones, sino que mantiene la boca cerrada por causa del miedo, me parece ahora
y siempre que es el peor. Y quienquiera que aprecia mds a un amigo que a su propia
patria, a ése no lo estimo en nada. Pues yo, sépalo Zeus que siempre todo lo ve, no
guardarfa silencio viendo que la desgracia se acerca a los ciudadanos en lugar de

, ;
la salvacién, ni jamds considerarfa [como] amigo mio a un enemigo de esta tierra
sabiendo esto, que ella es la que salva y que, navegando sobre ella en linea recta,
nos hacemos de amigos.

El légos de Creonte es un claro instrumento de gobierno.” Mediante él
expresa como el correcto ejercicio del poder compromete ineludiblemente los
intereses y los beneficios de la comunidad, el respeto a la patria y el castigo
a los traidores. Segtin Creonte, sélo asi las decisiones de quien gobierna son
legitimas y correctas. Todos estos “principios” (vopotot, v. 191), que tienen
un profundo sentido comunitario, constituyen el fundamento por el cual dice
haber “decretado” (knpv&ag, v. 192) un trato diferenciado a los hijos de Edipo.

% En este verso se sigue el texto de Mazon (2013: 14).
7 Cf. Segal (1999 [1981]: 162-163); Ober & Strauss (1990: 260).
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Eteocles deberd ser sepultado en su tumba y recibir los ritos sagrados
que acompanan a los caddveres de los héroes, porque “murié luchando
por esta ciudad” (mOrewg vVmeppoydv/dAmAe thode, vv. 194-195).% En
cambio, Polinices serd dejado sin sepultura porque al volver del exilio
quiso incendiar completamente a su “tierra patria y a los dioses de su
estirpe” (yfiv matp@av kai 0eodg tovg yyeveic, v. 199), alimentarse de
“su misma sangre” (afpatog/kowvod, vv. 201-202) y llevarse a los suyos
“tras esclavizarlos” (dovAmacag, v. 202).

Eldiscurso de Creonte para justificar su decisién es indudablemente persuasivo.
Sin ir mds lejos, la retérica que lo envuelve ha seducido a Deméstenes a uilizar
algunas partes en su discurso Sobre la Embajada formulado contra Esquines.” No
hay dudas de que Creonte, al comienzo de la tragedia, aparenta ser un gobernante
que se preocupa por los intereses de la ciudad en su conjunto: es un rey que
cuida de ella como si se tratara de un rebano humano. La imagen que Creonte
presenta de si mismo frente al pueblo puede ser pensada a la luz de la segunda
definicién de politico que ofrece Platén en Politico (268d5-277a2), es decir, como
aquel pastor cuya funcién es brindar cuidado a un rebafio humano que lo acepta
de buen grado. Claro que para trazar este paralelo es fundamental que el cuidado
sea recibido voluntariamente por el pueblo, ya que si fuera por la fuerza Creonte
no serfa considerado de ningin modo como un rey, sino como un gobernante
tirdnico.” Creo que no existen mayores problemas en pensar que la autoridad de
Creonte cuenta con la aceptacion voluntaria del démos. En todo caso, la legitimidad
del gobierno se perderd mds adelante, cuando Antigona demuestre con argumentos
juridicos sélidos que estd en lo cierto y amparada por el ndmos de los dioses.

Es muy dificil negar el valor que tienen las premisas de las que parte
Creonte para justificar el modo correcto de ejercer el mando: primero, el que
gobierna debe tomar “las mejores decisiones” (Gpictov...BovAsvudrov,
v. 179); segundo, no debe callarse por cobardia (v. 180); tercero, jamds debe
privilegiar un ser querido por sobre su “propia patria” (avt0D TGTPAC, V. 182);
cuarto, debe actuar inmediatamente frente a cualquier desgracia que sufran los
ciudadanos (vv. 184-186); finalmente, no debe tener como amigo a una persona
que fuera “enemigo de esta tierra” (Suopevii x0ovog, v. 187). Sin embargo, el
discurso de Creonte no deja de ser engafoso, ya que ninguna de las premisas
justifica la extrema decisién tomada con respecto al caddver de Polinices.” En

%8 Si se uniera la versién del mito ofrecida por Séfocles en Edipo en Colono con la trama
de Antigona, se puede decir que Eteocles no era tan noble. En su tltima tragedia el poeta nos
aclara que el exiliado Polinices era en realidad el hijo mayor y como tal tenfa un mejor derecho
sobre el trono de Tebas. En ese caso, resulta claro que el que obré con injusticia fue Eteocles.

2 Dem. 19.247.

30 PL Plt. 276e1-276el4.

3! Ademds, como advierte Budelmann (2000: 76), “[t]he emphasis of the passage is on
what Creon believes, rather than #hat he believes it; it does not point at Creon as a person’”.
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primer lugar, que Polinices no reciba los ritos finebres no es la mejor decisién
politica (de hecho, el final de la tragedia confirmard su desacierto). Tampoco
conocetle sepultura es un acto de cobardia, ni un caso en que se privilegie a
un ser querido por sobre la patria, ni mucho menos significa dejar de actuar
frente a una calamidad que azota al pueblo. El dnico supuesto que podria
llegar a justificar la norma prohibitiva serfa el deber de no tener como amigo
a un enemigo de la ciudad. De hecho, en el agdn que mantiene Antigona con
Creonte, el soberano, de entre todos aquellos principios, coloca el énfasis de la
argumentacion en el cardcter de enemigo que tiene Polinices. Asi, sostiene que
la conducta de Antigona no estd justificada porque “nunca en efecto el enemigo,
ni cuando muera, es amigo” (o0tot moB™ 0VYBPOG, 005 Stav v, eikog, v.
522). Sin embargo, una lectura atenta revela que entre el imperativo de no tener
que mantener amistad con el enemigo de la patria y adoptar todas las medidas
para que el cuerpo de Polinices, ademds de insepulto, sea despedazado por los
animales, hay un salto muy grande. Este salto es lo que el argumento de Creonte
no llega a justificar y lo convierte en un sofisma. Sélo la /yjbris del tirano puede
explicar la adopcién de semejante medida:** la 4yjbris que si bien no estd explicita
en su razonamiento se esconde bajo una méscara ficil de quitar.?®

Los principios que Creonte expone en la asamblea de ancianos para justificar
por qué sanciond su kérygma son un disfraz para ocultar su costado corrupto
y peligroso. Eso lo convierte en una figura politica ambivalente: por un lado,
pretende engrandecer a la ciudad a través de la realizacién de esos mandatos
politicos que optimizarian el bienestar de la ciudad pero, por el otro, esconde
en ellos la desmesura, el ejercicio absoluto del poder y sus propios intereses. No
es tan fdcil, en virtud de ello, decir que su discurso fue recibido con simpatia
por la audiencia, como piensan Bowra (1944: 68) y Knox (1964: 181 n. 52),*
ni tampoco que representa, como dicen Sourvinou-Inwood (1989: 135 y 2005:
8) y Foley (1995: 144), el patriotismo democritico o la ideologia democritica.
De hecho, si volvemos a examinar el valor que le dio Demdstenes, hay que
tener presente que s6lo se toman las lineas en donde se senala la importancia
de mantener la lealtad a la pdlis de la cual uno es parte (vv. 175-190). Esto
tiene un propdsito claro en el discurso que pronuncia el gran orador: contrastar
el sentimiento patridtico que expresa Creonte con la supuesta traicién de
Esquines. Pero esto no significa que a los ojos de Demdstenes Creonte fuera
un ¢jemplo de buen gobernante. Al contrario, como bien ha destacado Harris
(2004: 40), a pesar de la admiracién que tuvo Demostenes por una seccién de
su discurso, no dejé de considerarlo como un tirano.

32 Cf. Rodriguez Adrados (1997: 201-202); Santamarfa (2009: 122).
33 Cf. Reinhardt (2010 [1933]: 84 y ss.).
3 Asimismo, Oudemans & Lardinois (1987: 161), Orsi (2007: 217).
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Los valores que aspira proteger Creonte son una apariencia en la que
detrds se esconde su verdadera intencién autoritativa. El lado corrupto de
la tiranfa, que estd latente en toda la obra, se hace patente especialmente
en el didlogo que mantiene Creonte con su hijo Hemén.”> En efecto, en
esa instancia, Hemén le dice a su padre que todos los ciudadanos de Tebas
estdn de acuerdo con la conducta desplegada por Antigona. Frente a estas
palabras, Creonte comienza a mostrar su verdadero rostro. En primer lugar,
objeta que la ciudad pueda decirle qué tiene que hacer (v. 734), pues es
quien debe “gobernar estas tierras” (tfjod” dpyewv xBovog, v. 736). Ademis,
cuando Hemén le dice que no existe pdlis que sea “de un solo hombre”
(6vdpoc...evog, v. 737),% responde que Tebas es de quien gobierna v,
por eso, le pertenece. La tiranfa aqui es manifiesta.’” Tal es el extremo de
corrupcién del gobierno que con gran atino Hemén expresa que su padre
gobernaria bien un “pais desierto” (€pung...yfc, v. 739).

Creonte transgrede los principios segun los cuales é] mismo ha dicho,
en la asamblea de ancianos, que se debe gobernar: en beneficio de la ciudad
y con respeto a la patria: en suma, de acuerdo con los intereses comunitarios.
En este sentido, Creonte se aleja de la figura del politico-pastor de Platén y se
acerca mds a aquella que retrata Trasimaco en Repriblica (343b1 y ss.). Seria, de
acuerdo con el sofista, aquel pastor que sé6lo se esfuerza en cuidar y alimentar
el rebano para sacar provecho de él algtn dia.

Mantener el poder absoluto se vuelve el principal objetivo dentro de la
agenda politica de Creonte. No interesa cudl sea el precio para lograr eso ni
mucho menos la moralidad de las acciones. De hecho, cuando Hemén acusa a
su padre de obrar con injusticia (v. 743), éste no cree que sea asi: no puede ser
injusto porque con su conducta busca hacer respetar su “autoridad o poder”
(Qpyac, v. 744). La arkhé se impone asi sobre la dike, como un valor superior.
Se vuelve, ademds, en la cosmovisién de Creonte como el Gltimo criterio para
definir cudndo una conducta es moralmente disvaliosa. Sin embargo, como
dice Hemoén, esto no es otras cosa que pisotear “los honores debidos a los
dioses” (Tipég ye tag Oedv, v. 745).%

3 Cf. Winnington-Ingram (1980: 125); Burian (2011: 116).

3¢ La expresién de Hemén pone de manifiesto que la pd/is es una comunidad y que sus
asuntos competen a todos. Cf. Kitto (2007: 82).

7 Cf. Adams (1955: 56). De hecho, para Whitman (1951: 90), el cardcter de Creonte
retne los rasgos de un tipico tirano.

3% En efecto, a medida que la tragedia avanza se demuestra que el decreto de Creonte y su
trato hacia Antigona van en contra del sentido de justicia no sélo de la heroina, sino también de
su hijo Hemén, el Coro y el resto de los ciudadanos. Cf. Blundell (1989: 126).
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Esta transgresion cometida contra los dioses serd criticada por Tiresias.
En el didlogo que mantiene con Creonte deja en claro que todas las decisiones
sabias que ha tomado se deben a seguir sus consejos. Su arte ha sido la causa
de por qué Creonte “gobierna la ciudad en linea recta” (8t opOfig TV’
VaVKANPEiG oA, v. 994.). Tiresias introduce el rol que juega en la buena
administracién de la pdlis para poder después comunicarle a Creonte que
camina “sobre el filo del destino” (€xi Eupod TOYNG, v. 996). El mensaje que
le trasmite el sagrado adivino es claro: la decisién politica de no enterrar a
Polinices es devastadora. Sin embargo, Creonte, lejos de manifestarse como
un fiel adepto de las instituciones religiosas, no hard mds que poner en duda
la autoridad de Tiresias. Nuevamente, el tirano ve a aquel que contradice su
decisién como una amenaza que busca privarlo de su poder. Si, como dice
Creonte, “no ser prudente” (U1} @povelv, v. 1051) es el mayor de los dafios,
tendrd razén Tiresias al decir que él estd “lleno de esa enfermedad” (tfjg vocov
TANPNG, v. 1052). La imprudencia es la razén por la cual Creonte no ve cudl
es la accién justa y siempre toma la arkhé como el valor mds importante de su
gobierno:* lo inico que a su juicio interesa salvaguardar.

Ese engafio que sufre Creonte, como causa de su soberbia y su deseo
inagotable por conservar el poder, se mantendrd hasta tanto se dé cuenta de
que Tiresias jamds ha proferido algo falso para la ciudad (vv. 1091-1094). La
tragedia que sufre le permitird ver al final el error de su decisién. Sin embargo,
esto es algo que el tirano advierte después de su caida. Las palabras que le
dirige el Coro son muy oportunas: “Ah, qué tarde parece que ves la justicia’
(ofp” m¢ £otkag Oye Vv diknv id€lv, v. 1270). El soberano de Tebas no pudo
ver que la primera condicién para la felicidad es “el ser prudente” (10 @povelv,
v. 1347), que es necesario no “ser impio” (4oentelv, v. 1350) con los dioses y
que “las palabras arrogantes” (ueyéAot 0& Aoyot, v. 1350) de quienes actdan
con soberbia les ensenardn, con el tiempo y al precio de grandes golpes, a “ser
prudentes” (t0 Ppovelv, v. 1354).

4. LA TIRANTA COMO GOBIERNO DESVIADO Y CORRUPTO

El modo en que los soberanos de Edipo rey y Antigona acceden al
gobierno de la pdlis es muy similar. Siempre aparecen en escena cuando la
ciudad sucumbe y aprovechan esta ocasién para tomar el poder. En el caso de
Edipo, obtiene el gobierno tras vencer a la Esfinge. Se convirtié en rey porque
fue el Unico capaz de curar a la ciudad, de recuperarla.*” Creonte también
obtiene el timén de la ciudad en momentos calamitosos. Sin embargo, no

% Como dice Aristdteles (Rh. 1368b21-22), “el imprudente” (6 ppwv) se engafia “respecto
de lo justo y lo injusto” (mepi 10 Sikatov kol dducov).
40 Cf. Foucault (1999 [1979]: 53).
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ha sido a causa de su arte y pericia, sino en virtud de un hecho fortuito: el
asesinato simultaneo de los hijos de Edipo. A falta de herederos al trono, su
parentesco le permitié acceder al cargo (v. 173).

Vimos cémo una vez que Edipo y Creonte acceden al poder tienen,
por un lado, un interés por proteger la ciudad y respetar a los dioses pero,
por el otro, un cardcter hybristikds que los lleva a socavar aquellos valores
que aspiran mantener. Que Edipo y Creonte revelen ese costado corrupto
y desviado no es algo que deba sorprendernos, ya que mds alld del disfraz
que utilicen para legitimar su cargo y sus decisiones ellos no dejan de ser
concebidos por los personajes como #yjrannoi. Este aspecto no es menor en
lo que concierne al ejercicio del poder politico en Tebas: la paradigmadtica
casa de los tiranos.*! En efecto, tirano era aquel que hab{a obtenido su poder
a través de medios no convencionales o con violencia y lo mantenia a través
de ella.*> Edipo y Creonte no logran escapar de esta definicién: ellos acceden
al gobierno de forma irregular vy, si bien el ejercicio de su poder tiende a
promover principios socialmente valiosos, no deja de ser a veces violento,
desmedido y arbitrario.

Los rasgos que presentan ambos se ven reflejados en cémo en algunas
fuentes griegas se concebia la tiranfa. En efecto, Tucidides (1.17) nos dice
que los tiranos, luego de instaurarse en Grecia,” sélo miraban sus intereses
personales y no llevaron a cabo ninguna empresa digna de mencién. En
Prometeo Encadenado de Esquilo se nombra varias veces a Zeus como zjrannos
(vv. 222, 310, 736 y 942) y se designa su gobierno con el vocablo tyrannis
(vv. 10, 224, 305, 357, 756, 909 y 996). Esta eleccién cuadra muy bien con
el hecho de que ¢l, de acuerdo con la teologia de la obra, es un dios que
destrona con violencia al anterior rey y toma su lugar. También en la comedia
de Arist6fanes se puede ver que en ocasiones la tiranfa denota esa idea de
conspiracién y usurpacién del poder. Esto se advierte en especial en Avispas
(vv. 464, 487, 488, 495, 507) y en Lisistrata (vv. 614 y ss.).*

En lo que a la literatura filoséfica se refiere, en Definiciones (415c8),
un texto considerado apécrifo de Platén, se define al tirano como aquel
“que gobierna la ciudad segln su propia voluntad” (&pywv mOAewg KoTA
v €oavtod dtavotay).” En esta misma linea, Platdn destaca en Repriblica

41 Cf. Zeitlin (1986: 122); Seaford (2000: 42-42).

“ Cf. Knox (1957: 57).

# Segtin explica Tucidides (1.13.1) antes habfa monarquias hereditarias con facultades
limitadas y las tiranfas nacieron con el incremento del poder y de las riquezas de las ciudades
griegas.

# No obstante, el comediégrafo en otras oportunidades suele utilizar el término sin ningtin
sentido peyorativo, como sucede en Nubes (v. 564) y en Aves (vv. 1605, 1643, 1673, 1708).

4 Fl texto es de la edicién de Souilhé (1930).
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(566d5 vy ss.) el deseo inagotable del tirano por el poder y el ejercicio de la
arbitrariedad.“ Incluso el fildsofo dice que el incesto y los crimenes de sangre
son acciones propias de los tiranos: una clara referencia al caso de Edipo.*”
Entre los diversos comportamientos que caracterizan la tirania, Platén senala
uno en particular que resulta interesante comparar con Creonte: dice que,
cuando hay tranquilidad en la pdlis, es comun en los tiranos suscitar algunas
guerras para que “el pueblo esté en la necesidad de un conductor” (év ypeiq
fyepovog 6 dfjpog 0).* ;Acaso no hace lo mismo Creonte en Antigona? ;El
tirano no inventa, con la prohibicién de enterrar el cuerpo de Polinices, una
especie de guerra interna que le permite justificar la necesidad de su gobierno?
Quizds sea exagerada la comparacién, pero la estructura de comportamiento
creo que no lo es: el tirano crea conflicto para (man)tener el timén de la
ciudad. De hecho esto es lo que sucede en Edipo en Colono: Creonte genera
todo un pdlemos cuando rapta a Antigona e Ismene e intenta capturar a Edipo
(vv. 818 y ss.). Es muy probable, aunque no surge expresamente del texto, que
con ello Creonte pretenda conseguir el trono que se disputaba en Tebas y ser
asi su tyrannos.”

Aristételes (Pol. 1311a2 y ss.) también sefiala los rasgos perniciosos de la
tirania. Es un gobierno que no mira el bien comun, sino su provecho personal:
por eso, el objetivo del tirano es el placer y entre sus ambiciones se destacan las
riquezas. La tiranfa, segin el Estagirita, acumula los defectos de la oligarquia
y la democracia. Del primero de estos regimenes de gobierno, tiene en comtn
el fin por la riqueza. Ademds, tanto la tiranfa como la oligarquia desconfian
absolutamente del pueblo, lo maltratan, lo expulsan de la ciudad y también
lo dispersan. De la democracia, comparte el hacer la guerra a los notables,
destruirlos secreta y publicamente, y desterrarlos como rivales y como un
obstdculo para su gobierno. En la concepcién filoséfica-politica de Aristételes,
pues, “la tirania, siendo el peor [régimen] estd mds alejado de la politeia”
(xewpioTnv ovcoy mAgicTov dméysty molteiog).”

46 En este sentido, ver Pl. Piz. 301b10-301c4 y Grg. 466b11-c2.

7Pl R. 571c3-d4.

#® PL. R 566€5-9. El texto griego corresponde a la edicién de Burnet (1900). Esta misma
idea la encontramos en Aristételes (Pol. 1313b28-29).

¥ En efecto, recordemos que si bien Creonte presenta la necesidad de que Edipo vuelva a
suelo tebano como una cuestién de interés puiblico, su patriotismo estd severamente manchado
por sus intereses particulares. Cf. Markantonatos (2007: 152-153).

50 Pol. 1289b2-3. El texto griego es de la edicién de Marfas & Araujo (1951).
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No todas las caracteristicas que destacan Platén y Aristételes sobre el
gobierno de la tirania, por cierto, estin condensadas en las figuras de Edipo y
Creonte, aunque si algunas. En esta instancia me interesa desarrollar dos con
mayor precision: el ejercicio desmedido y arbitrario del poder politico y el
afdn por satisfacer intereses personales.”’ En Edlipo rey estas notas distintivas se
evidencian en varias ocasiones. Resulta significativa, por ejemplo, la estrategia
que utiliza Edipo para que Tiresias exprese todo cuanto sabe: acusarlo de ser el
asesino de Layo (vv. 345-349). Esto supone coaccionar al intérprete autorizado
de la voz de los dioses. De hecho, el adivino termina confesando quién es el
criminal porque Edipo lo llevé a “hablar en contra de su voluntad” (&xovra...
Aéyewv, v. 358). También es importante destacar cémo Edipo, segtn Tiresias,
no permite que lo contradigan: “aunque ta seas el jrannos” (€l kol TVPAVVETS,
v. 408) —dice el adivino—, el derecho de réplica debe ser igual para ambos (vv.
408-409).5 Tiresias, como sefiala Edmunds (2002: 75), reclama isokratia, una
palabra que en Herédoto (5.92a) es utilizada como sinénimo de isonomia.>* Por
lo demds, la Aybris politica de Edipo, que lo lleva a actuar con abusos, se ve
en su deseo de condenar a muerte a Creonte antes que permititle el exilio (vv.
622-624) y, a su vez, en cémo al antiguo Servidor de Layo le arranca la verdad
mediante tortura (vv. 1152 y ss.).

En Antigona, la arbitrariedad y los abusos del gobierno de Creonte son
destacados por la protagonista cuando dice que “la tirania es préspera en
muchas otras cosas y le es posible hacer y decir lo que quiere” (1) Topavvig
TOAMG T GAL™ eddoupovel/kaEeotv adti] Opdv Aéyewv 07 & PovAieTat, vv.
506-507). Otros personajes de la obra acentan este lado corrupto, con
un expreso uso del término #jrannos o alguna palabra de la familia: Ismene
senala el modo infortunado en que morirdn si transgreden el “poder de los
tiranos” (TVPAVVeV...kpdat v. 60),>* Tiresias dice que el tirano es amante de
la “codicia” (aioyporépdetav, v. 1056)>° y el Mensajero destaca cémo Creonte
lleg a ser un hombre envidiable y poderosos que engrandecié a la ciudad,

' De hecho, para Budelmann (2000: 218), la concepcién de tiranfa aristotélica
cobra sentido en la figura de Edipo cuando mira sus propios beneficios en lugar de los de la
comunidad. Sin embargo, el autor también sefiala que hay que ser muy cuidadosos en trazar
esta asociacion, ya que en el discurso de los personajes no surge de forma evidente que Edipo sea
un mal gobernante. No hay ninguna connotacién peyorativa de tiranfa que sea obvia.

52 As, segin Sancho Rocher (1997: 178), la justicia en los tribunales aparece con frecuencia
como el instrumento igualador por antonomasia y esto se ilustra muy bien en el derecho a la
defensa que alega tener Tiresias.

53 Tiresias considera tener ese derecho porque no es “esclavo” (30dAog, v. 410) de Edipo,
sino de Apolo.

> Segtin Knox (1964: 63), en este caso el uso de Tupdvvav enfatiza el poder absoluto de
Creonte y, al mismo tiempo, su forma plural generaliza la expresion y rebaja la idea de que él
sea un tirano.

55 Asi pues, Seaford (2004: 158-160) destaca que la mente de Creonte estd invadida y
controlada por el dinero.
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acumulé grandes riquezas y “vive con el comportamiento de un tirano” (R
opavvov i’ Exmv, v. 1169).¢ Incluso al igual que Edipo, Creonte se vale
de la amenaza de la tortura para extraer una confesién (v. 309).

La posibilidad que tienen los tiranos de hacer lo que quieran estd ligada con
un aspecto que, si bien Platén y Aristételes contemplan, en la historiografia se
destaca muy bien: se consideran duefos de la ciudad. El breve relato que hace
Herédoro (5.92¢.1-2) sobre Cipselo es muy apropiado para mostrar este punto.
Seguin cuenta el historiador, Cipselo formulé una consulta en Delfos y recibi6
un ordculo favorable, en el que se lo sefialaba como soberano de la gloriosa
Corinto. En virtud de ello, se lanzé sobre la ciudad, se “aduend” (€oye) de ella
y fue erigido como #yrannos. Esta idea de aduenarse o ser duefio de la pdlis estd
muy presente en Edipo rey y Antigona. En efecto, Edipo y Creonte son dnaktes
(“senores”, “duefios” o “amos”). Ser dnax no supone simplemente tener grandes
palacios o riquezas, sino andssein, es decir, ejercer dominio. En el caso de los
tyrannoi se trata de dominar la ciudad y verla como algo suyo. Ya vimos cémo
Edipo habla de su reinado (v. 535) y Creonte sostiene de modo expreso que la
ciudad es de aquel que la gobierna (v. 738). Habria que agregar, en relacién con el
caso de Edipo, un pasaje que no fue mencionado y que resulta muy importante:
el momento en el cual Creonte le dice “yo también soy parte de la ciudad, no
s6lo td” (kapoi TOrems pPéteoTty, ovyi 6ol HOV®, v. 630). Este frase resulta
interesante porque aqui Creonte le critica a Edipo identificarse con la ciudad
y ser el Gnico que tiene derecho sobre ella. Al respecto, Jebb (1968 [1883]: 90
ad v. 630) explica que Creonte habla como un ciudadano que considera que
también tiene derechos en Tebas y, por eso, se opone a la idea de que la ciudad
pertenece a un solo hombre. Como es evidente, esto se conecta con el v. 737 de
Antigona, en el cual Hemoén se expresa en los mismos términos.

El poder que Edipo y Creonte han sabido conquistar al margen de las
normas ordinarias y que los autoriza a considerarse como duenos de la pdlis
también los sitda por encima de todos los hombres y en especial del derecho.””
Incluso mds, ellos creen haber subido tan alto que se asemejan a los dioses.”
Se trata entonces de una tyrannis isétheos cuyo poder absoluto le permite al
tirano hacer lo que quiera.

>¢ Séfocles también destaca la estrecha relacién entre la tiranfa y la riqueza en el fr. 88.

57 Cf. Vernant (1987 [1972]: 118).

5% La aspiracion del tirano de asemejarse a los dioses es presentada en diversas fuentes,
como por ejemplo en Troyanas de Euripides (v. 1169) y en Repriblica de Platén (568b3-4).
El hombre que se asemeja a los dioses se vuelve una amenaza para las ciudades que tienen
un régimen democrdtico. Asi, Aristételes (Pol. 1284a3-33) explica el ostracismo como la
institucién que permite expulsar de la pdlis democrdtica a aquel ciudadano que, al ser como
un dios entre los hombres y en virtud de su superioridad, no permite mantener la igualdad
entre los politai. Recordemos, al respecto, la interpretacidon de Vernant (1987 [1972]: 118 y
ss.) acerca de cémo Edipo rey se vincula con la prictica del ostracismo y el ritual del pharmakds
(“chivo expiatorio”). La ciudad expulsa a quien se habia elevado demasiado y podia ser un mal
desde lo alto y, ademds, a lo mds vil que encarna el mal, el desorden, lo incivilizado y amenaza

a la ciudad desde abajo. Ver también, Segal (1999 [1981]: 213).
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En relacién con el campo del derecho, ambos no se consideran insertos
dentro de un orden legal que estructura con igualdad las relaciones entre los
ciudadanos. Al contrario, en virtud de su superioridad hacen de sz voluntad
la tGnica ley que debe regular la conducta humana.”® Claro que este aspecto
juridico no estd siempre presente, sino que se hace patente cuando el kritos
tyrannikdn es cuestionado. Esto sucede, por ejemplo, en el momento en
que Tiresias le revela a Edipo que es el miasma en Tebas (vv. 350-353) o
cuando Hemon le dice a Creonte que los ciudadanos aprueban la conducta
desobediente de Antigona (vv. 692 y ss.). Todo este tipo de situaciones son
interpretadas por los #jrannoi de una sola forma: como una amenaza que
pueda llegar a privarlos del poder.

La mania que tienen por preservar su cargo a cualquier costo hace que
el tnico medio conocido para conciliar los desacuerdos en la ciudad sea su
voluntad autoritaria. Entonces, si el derecho es un mecanismo para resolver
los conflictos de un modo pacifico a través de la figura de un tercero imparcial,
estd claro que el tirano queda fuera de este razonamiento.®” Al estar por
encima del derecho, no se somete a la voluntad de ningin tercero: no hay,
pues, ningun freno a los conflictos mds que su autoridad violenta. Las disputas
que se generan entre los tiranos de las tragedias y los otros personajes dan
cuenta de este aspecto. A modo de ejemplo, cuando Antigona le manifiesta a
Creonte que ha desobedecido su norma, él no deberfa haberla condenado sin
mds, sino que le tendria que haber dado la posibilidad de defender su caso en
un juicio, pues todos los ciudadanos tenian ese derecho.®’ Obviamente, esta
particularidad es propia del género trégico, ya que el conflicto debe llegar hasta
las tltimas consecuencias. Sin embargo, esto no quita que los espectadores
atenienses miraran con asombro cémo el tirano ejercia su autoridad, ya que su
conducta socavaba a todas luces las instituciones democridticas.

El curso que tienen los gobiernos en Tebas no ha podido ser mejor
explicado que por la gran helenista Zeitlin (1986: 122). En efecto, como
explica la autora, el escenario tipico de esa pdlis muestra un rey que al principio
gobierna, como él piensa, todos los intereses de la ciudad y que confia
solamente en el poder de la razén y pretende mantener el orden civico. No
obstante, los eventos muestran que ese conductor ha confundido la relaciéon
entre el gobernante y la ciudad, y ha identificado la pdlis simplemente con

O, como dice Aristételes (Pol. 1284a13-14), para aquellos que sobresalen entre los
hombres y rompen el esquema de igualdad, “no hay ley: ellos mismos son ciertamente la ley”
(oVK €01 VOHOG avTol Yap €161 VOLLOG).

5 Sin ir mds lejos, de acuerdo con Herédoto (3.80.5), ese tipo de comportamiento es
caracteristico del tirano.

o0 Cf. Harris (2004: 46). Tal como advierte Ahl (1991: 113), condenar sin juicio es una
actitud que también mantiene Edipo cuando gobierna Tebas (vv. 618 y ss.).
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él. El imperativo es el deseo de gobernar, de ejercer el poder sobre los otros,
pero cuando al tirano se le imponen al final sus propias limitaciones termina
ddndose cuenta de que no se gobierna ni siquiera a si mismo.

La cuestién acerca de que el tirano no se puede gobernar a si mismo, de
hecho, es un rasgo que sefiala Sécrates en Gorgias de Platén.®® En una parte
del didlogo, Calicles afirma que el mando de las ciudades le corresponde a
los de buen juicio para el gobierno y a los decididos (491a7-b4), y lo justo
es que los gobernantes tengan mds que los gobernados (491c6-d3). A raiz de
esta afirmacién, Sécrates lo invita a reflexionar acerca de si el que gobierna
a los demds debe “gobernarse a si mismo” (a0TOV £0wTOd GpYewy).** En este
contexto, el fildsofo de Atenas dice que el gobierno de si exige ser moderado
y dueno de si mismo, dominar las pasiones y los deseos que le surjan; en caso
contrario, estarfamos en presencia, de acuerdo con la metdfora que se utiliza,
de un hombre que tiene que llenar constantemente de dia y de noche un tonel
agujereado, que en vez de practicar una vida ordenada, practica una vida de
insaciedad y de desenfreno y, por lo tanto, de infelicidad (492¢7 y ss.). Si se ve
el gobierno de Edipo y Creonte bajo el prisma del pensamiento socrético, se
puede decir que se comportan como aquel hombre que nunca puede terminar
de llenar su tonel.

Esa vida de Aybris que practican los gobernantes de Tebas, los #yjrannoi que
se sitian por encima de todos los hombres y del derecho y creen asemejarse
a la divinidad, no queda nunca impune. Las tragedias muestran que en esas
condiciones ellos nunca podrdn mantenerse en el poder por mucho tiempo.
Los dioses, empujados por mantener el ideal de la sophrosjne y un orden legal
justo, siempre los despojan de su autoridad de un modo devastador y sin
ofrecer ningtin tipo de consuelo.

5. EL GOBIERNO DE TESEO Y EL IMPERIO DE LA LEY

Si observamos todo el género trigico se advierte que el ejercicio
unidireccional del poder politico no siempre tiene un sentido fuerte. Hay un
sentido débil que estd mitigado por la intervencién del démos a través de la
Asamblea. Asi por ejemplo, en Suplicantes de Esquilo, el rey Pelasgo convoca
al pueblo para decidir si acepta la peticién de asilo de Ddnao (vv. 517 y ss.). En
Suplicantes de Euripides Teseo le senala al Heraldo que se equivoca en buscar

2 No pretendo en esta ocasién desarrollar la nocién de felicidad de Calicles y todos
los argumentos que expone Sdcrates para rechazar su propuesta, sino simplemente destacar la
cuestion acerca de que el gobernante debe gobernarse a si mismo. A los efectos de tener una
visién general sobre aquel tema, ver Irwin (2000: 180-185).

6 El texto griego es de la edicién de Burnet (1903).
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un #yrannos en las tierras de Atenas: la ciudad no estd bajo el mando de un
hombre, sino que es “libre y el démos es soberano” (€levbépa... / dfjpog &
avéooet, vv. 405-4006). Euripides también destaca la intervencién del pueblo
a la hora de tomar decisiones publicas en Orestes y en Hécuba: en la primer
obra esto se advierte cuando la asamblea de argivos vota lapidar al matricida
(vv. 440 y ss.); en la otra, cuando el ejército de los aqueos decide sacrificar a
Polixena “en reunidn plenaria” (€v...mAMpeL ELVOS®, v. 107).

Todos estos ejemplos, si bien se adecuan al contexto de las monarquias de
los mitos y leyendas, estdn impregnados de rasgos democrdticos®. Esto es algo
que no sucede ni con el gobierno de Edipo ni con el de Creonte. Si indagamos
acerca de cémo ellos actan en la conduccién de la pdlis, vemos que toman las
decisiones sin consultar al pueblo con anterioridad.® En efecto, en Antigona
Creonte convoca a la asamblea de ancianos simplemente para comunicar
cudl ha sido su decisién sobre el cuerpo de Polinices.® En Edipo rey, en el
momento en el cual Edipo sanciona su edicto dice “proclamo a ustedes” (Opiv
poPwVv®, v. 223). El uso de la preposicién prd (“antes”, “de antemano”) con
el verbo phonein (“pronunciar”, “mandar”, “ordenar”) da esta idea de “declarar
de antemano” y acentda el distanciamiento entre “yo” el monarca que decide
y “ustedes” el pueblo que recibe la orden.

El gobierno que ejerce Teseo en Edipo en Colono se aparta de la logica que
siguen los soberanos de Edipo rey y Antigona y se inserta dentro de un discurso
que sigue en cierto modo la estructura democrdtica. En otras palabras, colocar
como personaje al héroe nacional de los atenienses le permite a Séfocles jugar
con el esquema del sistema democrdtico. En efecto, si bien no hay dudas de
que en Edipo en Colono Teseo es la autoridad méxima cuyas drdenes deben ser
obedecidas por el démos, la intervencién o la influencia de éste en el gobierno no
es inexistente.®” La primera de ellas se presenta cuando Edipo entra sin permiso
al santuario de las Euménides y, al escuchar el nombre de esas divinidades, decide
ser su suplicante. El Extranjero o el Colonense®® dice no atreverse a echar a Edipo
del santuario sin antes informar de ello a la pdlis y tener su consentimiento (vv.
47-48). Si bien Edipo solicita hablar con el soberano de Atenas acerca de su
situacién (vv. 70-72), serd el pueblo quien decida si debe ser expulsado o puede
quedarse. Estd claro, entonces, que los pobladores tienen la autoridad para
decidir sobre este asunto sin la necesidad de recurrir al rey (vv. 75-80).%

% Cf. Fletcher (2008: 79-80).

¢ Cf. Allen (2005: 389).

 Cf. Fletcher (2008: 83-84).

& Cf. Mills (1997: 170).

68 La mayoria de los comentaristas estd de acuerdo con que el Xéros es un habitante de Colono.
Cf. Jebb (2010 [1885]: 17 ad v. 36); Shuckburgh (1955: 72 ad v. 36); Kamerbeek (1984: 7).

® Cf. Wilson (2004 [1997]: 114).
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El démos de Colono, en este aspecto, es completamente democratico;
ellos discuten acerca de la situacién de Edipo como si estuvieran en la
Asamblea: de forma publica, con libertad e igualdad entre los participantes.
De hecho, insisten en que si Edipo tiene un mensaje que decir, debe hacerlo
donde “para todos es ley” (iva mdct vopoc, v. 168). Una vez que Edipo
comprende, gracias a Antigona, que debe comportarse como un ciudadano
mds y expresarse en el marco de ese dmbito de deliberacién publica (vv.
171-172), sale del drea sagrada. En ese momento, el Coro le dice que
nadie jamds lo sacard del lugar en contra de su voluntad (vv. 176-177).
Sin embargo, inmediatamente después de que Edipo revela su identidad, el
pueblo rompe la promesa: exige que el incestuoso parricida se marche lejos
de la regién (vv. 226-236). La estrategia que Edipo adoptard para evitar
esa medida serd poner en juego la reputacién de la ciudad: recordard cémo
Atenas es la mds piadosa de todas las ciudades, la mds honesta y aquella que
asiste a los suplicantes y a todo aquel que sufre una injusticia (vv. 258 y
ss.).”® Estd claro que, a esta altura, los pobladores de Colono se han apartado
de todas las précticas que caracterizan a Atenas, tal como destaca el propio
Edipo en los vv. 263-265; sin embargo, la reputacién de la ciudad quedard
a salvo con la intervencién del rey Teseo. El argumento de Edipo fue tan
eficaz que colocé al Coro dentro de un dilema muy dificil de resolver. A
pesar de ser juridicamente competente, el pueblo no pudo emitir ningtn
pronunciamiento (vv. 292-295) y, en su lugar, se vio obligado a recurrir a la
autoridad superior.

La concentracién unilateral del poder politico en Atenas se desprende
no s6lo de las numerosas ocasiones en las que Teseo es presentado como
soberano, sino especialmente cuando Edipo pregunta al Extranjero si en
Colono “gobierna alguno de ellos o la palabra estd en el pueblo” (&pyet
TIc VTAOV, | 'Tl @ TAN0eL Aoyoc, v. 66). Que la respuesta sea el rey Teseo
demuestra que Séfocles, por lo menos en esta instancia de la obra, no comete
ningtn tipo de anacronismo; mds bien, el dramaturgo deliberadamente
pone en boca de Edipo una pregunta que es imposible de responder: en la
Edad Heroica, la época donde se sitta la tragedia, el sistema democritico
atn no habia surgido.”’ Mds atn, a diferencia de lo que sucede con el Teseo
de Suplicantes de Euripides, el Teseo de Séfocles no consulta al pueblo a la
hora de tomar las decisiones politicas: sin ir més lejos, la decisién de recibir
a Edipo en la pdlis le pertenece exclusivamente a él. Teseo es la mdxima
autoridad y se comporta como tal.

7% Al respecto, ver Tzanetou (2005).
71 Cf. Walker (1995: 172).
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Todo esto no quita que los principios democrdticos sean expresados a
través de su figura. En efecto, Teseo es la encarnacién de los principios que
caracterizan a Atenas, el prototipo de gobernante ideal y aquel a través del
cual se materializa la ideologfa democritica.”” Es un gobernante que sabe
ejercer adecuadamente el poder politico y que aspira a la proteccién de los
valores comunales, la defensa de los intereses ciudadanos y los ideales de
la polis. Teseo, el rey-Ekklesia,” personifica la soberania popular y las mds
excelsas virtudes: piedad, justicia, sophrosjne y sabidurfa.’* En palabras
de Reinharde (2010 [1933]: 216), “es para Séfocles la encarnacién de lo
humano en la forma més elevada que jamds se atrevié a crear: su Teseo, el
Teseo de su Atenas, es la gran seguridad, el sosiego y la calidez por encima
de cualquier vacilacién o contrariedad de aquel que ha sido escogido por
las fuerzas del destino”. No es casual, en virtud de todo esto, que sea quien
tenga el privilegio de salvaguardar la identidad de Atenas frente a la accién
reprobable del Coro: la memorable conducta que seguramente cualquier
politai desearia realizar por su patria.

El cardcter virtuoso del rey Teseo es un factor que estd presente en toda la
tragedia. En efecto, Teseo es un gobernante que respeta las précticas juridico-
religiosas de la hiketeia y la xenia, que comprende la situacién que atraviesa
Edipo y, por eso, lo establece como émpolis. Su excelencia se intensifica a
partir del contraste que se genera entre su comportamiento y las diversas
transgresiones al zdmos que comete Creonte. Mds alld de estos destalles, me
interesa explicar de qué forma Séfocles no deja ningtn lugar para asociar el
gobierno de Teseo con la tiranfa: una circunstancia clave para coronarlo como
el modelo supremo de gobernante. Al respecto, no me detendré en analizar
todos los recursos que emplea el poeta, sino que en su lugar se intentard ofrecer
una interpretacion ligada con el derecho.

En primer lugar, hay que tener presente —como fuera dicho al comienzo
del trabajo— que lalectura de la obra en su lengua original revela que en ninguna
ocasion se utiliza el sustantivo #jrannos ni ninguna palabra de la familia para
referirse a Teseo o a la pdlis de Atenas.” En su lugar se emplean los vocablos
basileiis (v. 67), hegemon (v. 289), dnax (vv. 549, 629, 1014, 1130, 1173,
1177, 1476, 1499, 1505, 1630, 1650 y 1759) y koiranos (v. 1287). El término
tyrannos sdlo estd reservado para referirse a Tebas, tal como se puede apreciar
en los vv. 373, 419, 449, 851 y 1338. Seguramente esa diferencia se explica

72 Cf. Whitman (1951: 205); Blundell (1993: 295); Markantonatos (2007: 176). Entre
las fuentes griegas cabe destacar Isoc. 10. 35-36, 12. 129; Dem. 60.28.

73 Cf. Vidal-Naquet (2002 [1986]: 176).

74 Cf. Blundell (1989: 248).

7> Cf. Vidal-Naquet (2002 [1986]: 175); Blundell (1993: 294-295).
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en virtud de que Teseo es el héroe nacional de Atenas, la representacion de las
virtudes humanas y los principios democraticos de la ciudad. En este sentido,
la audiencia no hubiera recibido con agrado que sea designado como #jrannos.
Si, en cambio, se justifica su uso sobre Creonte, ya que en la obra encarna todo
lo contrario a Teseo: es lo inhumano bajo la mdscara de lo humano.” Séfocles,
entonces, mediante el empleo del vocablo #jrannos sélo para el caso del rey de
Tebas no estarfa mds que acentuando en el plano nominativo la antitesis del
ejercicio del poder soberano que se presenta en los hechos.

La imposibilidad de identificar a Teseo como #yrannos no sélo opera en el
plano lingiiistico ni tampoco estd simplemente ligada con cuestiones morales
o con el modo virtuoso en que ejerce su gobierno. No hay ninguna duda
de que estos elementos son esenciales a la hora de definir el cardcter de su
gobierno y lo distancian por completo de cualquier tipo de ejercicio corrupto
del poder. Sin embargo, hay también un aspecto juridico muy interesante que
estd vinculado con las caracteristicas de Teseo y que conviene desarrollar: me
refiero a que el rey de Atenas, a diferencia de los reyes de Tebas, estd por debajo
de la ley. En efecto, en el momento en que Teseo le reprocha a Creonte haber
transgredido las instituciones de la pdlis, expresa a su vez que Atenas es “una
ciudad que practica la justicia y que sin la ley nada realiza” (dikat” doxodeav. ..
TOAMV/KveL VOOV Kpatvovcav ovd€v, vv. 913-914).”7 La explicacién de
Teseo, aunque breve, es lo suficientemente clara como para poder inferir de
ella la existencia anacrénica de una especia de monarquia constitucional en la
que los ciduadanos tienen voz’® y en la que el poder del rey se halla limitado y
regulado por la ley. Teseo podrd ser el rey de toda la pdlis y podrd no consultar
a los ciudadanos antes de tomar las decisiones publicas, pero aun asi reconoce
una autoridad superior: el zdmos. Sus palabras dejan en claro que todos deben
obedecer el derecho. Esto permite afirmar que, en dltima instancia, en la
Atenas que se sittia Edipo en Colono el némos es el verdadero rey. Se podria
decir, empleando la famosa expresion de Pindaro (fr. 169), que se trata del
némos basileiis: la ley es “el rey de todos” (6 mévtov Pactieds), la tnica que
gobierna “justificando la extrema violencia” (ikou®v 10 Prodtatov) y que
conduce a sus stbditos con su “brazo soberano” (VmeptdTa yepi).” O de
acuerdo con las palabras de Demarato, el ndmos es despires:* el garante de la
libertad politica que se opone a la libertad absoluta de la tiranfa.®!

76 Cf. Reinhardt (2010 [1933]: 220).

77 Esta expresion, de hecho, tiene un claro paralelo con las palabras de Demdstenes (21.150)
que dicen que Atenas “es considerada de entre todas las ciudades la que en mayor medida se rige
por leyes” (ij vopoig 1@V anac®dv moAemv HdMot oikeicOon Sokel).

78 Cf. Jebb (2010 [1885]: 148 ad v. 915); Shuckburgh (1955: 177 ad v. 915); Crespo
(2010: 198 n. 318).

79 El texto griego corresponde a la edicién de Sandys (1915).

80 Hdt. 7.104.4.

81 Cf. Lanza (1997: 86-87).
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La metdfora de la ley como basileiis o como despdtes se volvid un recurso
comun entre los autores de la época para acentuar su autoridad en la pd/is.®
En este contexto, serd Platén quien emita en la Carza VIII (354b8-354c2) una
expresién que nos ayude a iluminar la relacién de Teseo, Edipo y Creonte con
la ley. Al hablar del proyecto politico impulsado por Licurgo afirma que “el
ndmos llegé a ser el rey de los hombres, y no los hombres tiranos de los #dmo:”
(vopog...kbplog &yéveto Pactiedg TV avOpdTmv, GAL" ovK dvOpmmot
TOpovvol Voumv).* Las palabras del fildsofo, mds alld de estar vinculadas a
una situacién histdrica especifica, resumen la diferencia juridica esencial que
hay entre los gobernantes de las tragedias tebanas. En efecto, mientras que el
rey Teseo se encuentra sometido a la autoridad del zdmos, los soberanos de
Tebas, en cambio, se vuelven los #jrannoi de los ndmoi, ya que imponen sobre
ellos su voluntad o, mejor dicho, hacen de su palabra la tnica ley. Esta misma
idea es presentada por Euripides en Suplicantes (vv. 429-432), cuando Teseo
dice que el tirano es el peor enemigo de la pdlis. En este gobierno no existen
leyes de la comunidad, sino que ellas se hallan bajo el dominio de uno solo.

Queda pendiente decir unas breves palabras con respecto a la
naturaleza de la ley en la Atenas de Edipo en Colono. La referencia de
Teseo al imperio del ndmos no supone la supremacia de cualquier ley, sino
que, por definicién, es la ley establecida por el cuerpo de ciudadanos.®
en este sentido, el démos es democrético ya que tiene plena participacién
al momento de establecer el derecho. Si bien esto podria considerarse
incompatible con la circunstancia de que el Teseo de Séfocles no consulta
al pueblo cuando toma decisiones politicas, estd claro que se trata de dos
cuestiones diferentes: en un caso, se decide sobre asuntos que estdn mds
ligados con la administracién de la pdlis; en el otro, se trata de la creacién
de las leyes, la determinacién del derecho que debe regular las relaciones
humanas y al cual todos le deben obediencia.

6. CONCLUSIONES

El ejercicio del poder soberano en Tebas es ambivalente y peligroso.
Tanto Edipo como Creonte son gobernantes que actian en dos sentidos
politicos diferentes y encierran sentimientos contrapuestos: por un lado,
pretenden hacer valer principios que engrandecerdn a la ciudad pero, por el

82 Cf. de Romilly (2004: 49 y ss.).

8 El texto griego corresponde a la edicién de Burnet (1907). Platon expresa la misma idea
también en la Carta VII (334c).

8 Sobre el ndmos como norma que expresa la voluntad del pueblo, ver los trabajos de

Ostwald (1969 y 1986).
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otro, se comportan con violencia, arbitrariedad y de acuerdo con sus intereses
personales. Todo lo contrario a lo que sucede con el ejercicio del poder en
Atenas. El discurso poético expone a esa pdlis como parddeigma y a Teseo
como el gobernante ideal que ejerce su cargo con piedad, justicia, moderacién
y sabidurfa. Jamds se aparta de las prdcticas griegas mds elementales ni se
comporta fuera de la legalidad vigente en Atenas.

La diferencia que presentan los gobernantes de Tebas y Atenas en
el plano prictico justifica que haya un tratamiento diferenciado de ellos
en el plano lingiiistico. Si bien serdn designados con diferentes vocablos
que expresan la concentracién unilateral del poder politico, sélo Teseo
quedard exento de ser llamado #jrannos. Esto no significa negar, claro estd,
que este término muchas veces sea intercambiable con basileds o dnax, ya
que mediante su uso el poeta s6lo busca designar a aquel personaje que
ejerce el mando de la ciudad. Sin embargo, no menos cierto es que ese
término aparece, no por casualidad, en aquellas circunstancias en las cuales
los gobernantes actdan con Aybris o violan los valores civico-religiosos. En
realidad, la preferencia de utilizar el término #jrannos tiene un propésito
claro: marcar la antitesis entre el buen y el mal gobierno. Una antitesis que
queda al descubierto cuando se contrastan las tres tragedias y que tendrd su
méxima expresion en Edipo en Colono.

Existen buenas razones para pensar que en el ciclo tebano de Séfocles la
nocién de tirano carga con un sentido negativo. Ese sentido que es destacado
en la historiografia de Tucidides y Herédoto, que se vuelve objeto de alabanza
por sofistas como Calicles y que serd, un siglo mds tarde, criticado duramente
por Platén y por Aristételes. El dramaturgo de Colono, lejos de no considerar
para nada la historia de Atenas y la lucha ciudadana contra la tiranfa para
establecer el sistema democrdtico, no pierde de vista las conquistas politicas
de su pueblo e introduce, en momentos oportunos, el costado corrupto de esa
forma de gobierno. Que las obras, pues, se sittien en las estructuras politicas
de la Edad Heroica no es un impedimento para destacar con sutileza, aunque
anacrénicamente, el valor de los principios democriticos y, sobre todo, el
imperio de la ley. La diferencia entre el buen y el mal gobierno a partir del
lugar que ocupa el 7dmos es la mejor forma de exponer, en términos juridicos,
la ideologia del pueblo ateniense. Quienquiera que al ejercer el mando de
la pélis pretenda imponer su voluntad por encima del #dmos y hacer de su
palabra la tnica ley, transitard un camino de corrupcién, arbitrariedad y
excesos que lo llevardn a su ruina. Quien, en cambio, mantenga su conducta
y el ejercicio del poder dentro del derecho serd digno de los mayores elogios
y del reconocimiento por parte del cuerpo civico. No por nada, cuando en
el segundo estdsimo de Edipo en Colono se describe cémo Teseo hace valer la
justicia de Atenas contra las trasgresiones de Creonte, la accién es retratada
como si fuera un acto divino.
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