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O SACRAMENTALISMO AFETIVO DE ANTONIO VIEIRA
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Definido no ambito das praticas litlirgicas, o conceito de ‘‘sa-
cramento’” é empregado pela oratdria de Antonio Vieira destacadamente
em relagdo ao Mistério Eucarfstico: ‘o mistério da Eucaristia é o mais alto
de todos os mistérios, como o sacramento do corpo e sangue de Cristo é o
mais levantado de todos os sacramentos’ ', Mas esse emprego néo é exclu-
sivo: o Mistério Eucaristico é tomado, e a citagdo o mostra, como forma
modelar de outras préticas instituidas da Igreja Catdlica, em que o sacer-
dote organiza a mediagdo entre o humano e o divino. A hierarquia ecle-
sidstica e o poder de legislar do Papa séo, apenas para exemplificar, duas
outras formas bésicas dessa mediagdo, com as quais o Mistério Eucarlistico
necessariamente compdée, concorda e, ao fazé-lo, torna-se sintese delas.

Particularmente, para a oratéria de Antonio Vieira é sempre
importante ressaltar o carater sacrificial implicado no Sacramento eucarfs-
tico, aquilo que se poderia chamar, com os exegetas do texto bfblico, de
“memorial de morte expiatéria”’2 Neste tépico ainda, para Vieira, o Sa-
cramento dilata o tempo da Paix&o, o que significa dizer que Cristo, ao sa-
cramentar-se, renova a via crucis da Paixdo e Morte, renovando, simulta-
neamente, a sua entrega voluntaria como objeto de martirio para reconci-
liagdo do mundo. O empenho vieiriano na aplicagdo das figuras de pade-
céncia e crucifixdo ao Sacramento faz com que, por vezes, aparente cruzar
as fronteiras da ortodoxia, que, como é sabido, considera o Cristo impas-
sivel na Eucaristia. Invariavelmente propenso a acentuar o custo sensfvel
da presenga divina, dogura e dor é o que Vieira reconhece na aparéncia
neutra da héstia.

Mas seria um equivoco, a meu ver, pretender levar adiante a
discussdo de uma possivel heterodoxia a partir deste ponto: Vieira, aqui,
como, de resto, em toda a sua obra, participa inteiramente da mentalidade
barroca de seu século, em que, para dizer o minimo, é a prépria S§é, re-
orientada para a a¢do persuasiva extra-muros, que reforga a visibilidade, a



formulagéo sensivel de seus dogmas. Mal comparando, pode-se dizer que a
oratéria de Antonio Vieira admite para si, sem resisténcia, aquilo que Vi-
tor Tapié, entre outros, viu como caraceristico dos modelos espanhdis das
imagens de santos que se espalharam por todos os palses catdlicos apés
Trento, o que inclui obviamente a prépria Roma. Ai, a representagdo da
“beleza ideal’’ proposta na iconografia sacra era refeita em tragos dramé-
ticos, de modo que as tais imagens apresentassem ndo mais idealidade
harménica mas afetos vivos que ndo excluiam os extremos de “‘piedade” e
"“sofrimento’’3, Para lembrar um outro autor que tratou da questéo, Michel
Vovelle, observa ele que ndo se pode compreende a Igreja Triunfante sem
a composi¢do simultdnea de uma lgreja ostensivamente ‘‘souffrante’’ 4.

A propésito, eis um exemplo vieiriano bastante comum, rtirado
de um dos sermbes em que celebrou o ‘‘Mandato’’: *“O mistério sagrado da
Eucaristia ¢ Sacramento e é sacrificio: enquanto Sacramento do corpo de
Cristo é presenca, enquanto sacrificio do mesmo corpo é morte. Daqui se
segue que tantas vezes morre Cristo naquele sacrificio quantas se faz pre-
sente naquele Sacramento. O excessiva fineza do amor! De sorte que cada
presenga que Cristo alcanga pelo Sacramento lhe custa uma morte pelo sa-
crificio”5. E ainda: “instituiu um Sacramento que fosse juntamente morte
continua e presenga continua: morte continua, para morrer, ndo sé por um
instante, mas por muito tempo; presenga continua, para se ndo ausentar,
ndo por muito tempo, mas nem por um instante’’S.

Se na Paixdo ha o sofrimento terrivel da laceragdo do corpo,
no Sacramento Eucarfstico, para Antonio Vieira, tal sofrimento & amplifi-
cado, em vez de extinguir-se. J&4 ndo se trataria de ter o corpo ferido ape-
nas, mas ferida a prépria esséncia do Cristo, ao ser privado, ainda que
voluntariamente, da forma mais natural de contato de sua humanidade hi-
postética com a do homem, que se daria necessariamente através do sen-
sfvel. Este raciocinio, alimentado na base tomista que supée a participacao
da matéria na esséncia dos seres, é levado ao limite pela inventio vieiria-
na: Cristo, ao perder a “vista” do homem, perde algo naturalmente exigi-
do pelo movimento amoroso determinado pela sua natureza humana, além
de divina.

Eis a que ponto Vieira vai, a fim de caracterizar a violéncia da
perda sensfvel que custaria a Cristo sua presenga sacramental: “Diz a
Igreja, fundada na autoridade de S. Paulo, que o mistério do Sacramento
do altar é uma recordacdo e uma recopilagdo da paixdo de Cristo. Ora eu,
quando me ponho a combinar a paixao de Cristo com o Sacramento, ne-
nhuma semelhanca Ihe acho. Na paixao houve prisdo, houve agoites, hou-
ve langa, houve fel e vinagre, e no Sacramento nada disto h4"'7. Até al, o
argumento se esconde na voz fingida do adversdrio. Mas em seguida vai-
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se descobrindo -- o artificio barroco prevé justamente que a razdo oculta
das correspondéncias apenas se revele apds a ponderacgdo das dificulda-
des8 -- vai-se descobrindo, eu dizia, o mdvel profundo que ‘‘combina’” um
e

outro fato: ''Sé um tormento houve na paixdo além dos referidos, que se
parece com o0 que se passa no Sacramento: porque na Paixdo cobriram os
olhos a Cristo, assim como no Sacramento estd com os olhos cobertos:
Velaverunt eum. -- Pois, se no Sacramento da Eucaristia nao hé mais que a
semelhanga de um sé tormento da paixdo, como se chama recopilagdo e
representagdo de toda ela? Al vereis quanto Cristo sente estar com os
olhos cobertos, e privado da vista na presen¢a dos homens, a quem tanto
ama. Neste s6 tormento se recopilam todos os tormentos da paixdo de
Cristo. Em todos os membros de Cristo atormentado esteve a paixdo por
extenso; em sé os olhos de Cristo cobertos esteve a mesma paixao recopi-
lada. Por isso o Sacramento, ndo sé em significagdo, sendo em realidade, &
uma recopilagdo abreviada, mas verdadeira, de toda a paixao de Cristo’’S.

Quer dizer, Vieira ndo sé aproxima fortemente a idéia neo-tes-
tamentéria da “"expiagdo substitutiva’® & da antiga linguagem “‘sacrificial’’
dos ritos hebraicos 19, como ainda reveste esta ligagdo de um aspecto sen-
sério-antropomdrfico que acaba por dramatizar inteiramente o impassivel
sacramental. No limite, a argumentagao vieiriana propée que essa impas-
sibilidade nao significa sendo que houve uma antecipacdo de sua carga
dolorosa no momento da instituigdo do Sacramento Eucaristico: *“Concedo
que Cristo no Sacramento estd impassivel, mas nego que essa impassibili-
dade lhe tirasse o sentimento de ndo ver aos homens. Assim como o amor
de Cristo na privagao da vista dos homens recopilou todos os sentimentos
da sua paixa@o, assim na instituicdo do Sacramento recopilou todos os sen-
timentos desta privagdo da mesma vista. Mas como, ou quando? O quando
foi quando consagrou o seu corpo, e 0 como , consagrando-o de tal manei-
ra que estivesse nele como cego, e sem a vista dos olhos. Entao padeceu
recopiladamente passivel o que depois ndo podia padecer impassivel” .
Ou seja, segundo Antonio Vieira, a prépria impassibilidade prevista pela
ortodoxia tem um papel no recrudescimento do custo doloroso e do valor
sacrificial testemunhado pelo Sacramento. H4 um efeito particular da dor
da Paixdo que se determina, desde o infcio, tendo em vista apenas e tao
somente a instituigdo scramental.

Parece claro, portanto, que a insisténcia vieiriana no tratamen-
to afetivo da questdao sacramental, o interesse de sua oratéria em ressaltar
o aspecto sacrificial doloroso na instituigdo do Sacrmento responde a uma
necessidade ldgica do sistema em que opera: é ela que o leva a buscar,
através dos labirintos conceituosos, a dor extrema da Paixdo na placidez
descansada, sendo prosaica, da hdstia. E claro que esta necessidade é rela-
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tiva 3@ busca de um efeito de elocugdo, ou, dito de melhor modo, a um
apelo patético de longo alcance -- para utilizar as medidas adequadas do
decoro fornecidas pelo ut pictura horaciano --, potencialmente existente
no caminho catértico da Paixao: efeito e apelo que o Padre Vieira ndo dei-
xaria de fora da consagra¢ao Eucaristica e de sua fungdo purificadora e
salvifica. Mas isso é sé o comego: o gosto do estilo, no caso do Barroco
ibérico, raro se determina sem que o Céu e seus comentaristas sejam cha-
mados a opinar, sem que a Hermenéutica fornega os tépicos e argumentos
de base da elocugéo retdrica.

Neste sentido, se Vieira invariavelmente afirma que ao Sacra-
mento nada falta das propriedades salvificas implicadas na agdo pessoal
do Cristo, incluido al necessariamente o coroamento delas no sacrificio
tremendo da Cruz, esté claro que, para o jesuita, o verdadeiro coroamento
nédo pode estar em qualquer outro lugar que ndo aquele que se cumpre na
instituicdo do Sacramento Eucaristico -- ou, em termos mais gerais, na ins-
tituicdo do modo sacramental como mediacao histérica privilegiada entre o
humano e o divino. Nada que tenha valor na economia da salvagao (e, ne-
la, a visibilidade dramética e ritual do sacrificio é sua moeda mais antiga)
estd perdido nesta instdncia sacramental legada para prolongamento da
remissdo apenas iniciada com a via crucis do Verbo. Destacar-se o patético
sacrificial, aqui, implica dar evidéncia ao lastro ontolégico, ao efetivo ser
da presenc¢a divina multiplicada -- de forma, ao mesmo tempo, sensivel e
oculta: re-velada --, nas espécies sacramentais operadas pela Liturgia.

Mas retornando a complexidade mais particular das questdo, o
sacrificial expiatério ndo é o tinico argumento desenvolvido por Vieira pa-
ra ressaltar a dimensdo afetiva do Sacramento, e com ela a existéncia real
do Ser oculto em sua espécies. De fato, é justamente este cariter de espé-
cie, de matéria em que a substéncia do Verbo necessariamente se manifes-
ta enquanto Sacramento, que Vieira vai ressaltar em véirios de seus ser-
mbes com o mesmo propdsito de evidenciagao sensivel da presenga de um
Cristo realmente vivo ha héstia consagrada. Aqui, a gramética eloqgtliente
de Antonio Vieira concilia dois sentidos que guardam certa oposi¢ao nos
textos recolhidos pela tradigdo exegética catélica a respeito da Eucaristia:
o de “memorial de morte expiatéria’”’, ja exemplificado, e o de ‘‘glorifica-
¢ao da vida'’ do Cristo na prética Eucarfstica -- este Gltimo sentido com-
preendido sobretudo nos termos de um certo animismo celebratério que
se poderia relacionar, talvez, com o estilo do relato joanino.

Em vérias passagens dos Sermdes, Vieira aproxima-se muito
do ‘’sacramentalismo maci¢o’’ que E. Schweizer propde (e Alois Stoeger
retoma) como caracteristico do Evangelho de Joao, isto é, em que "o rea-
lismo da presen¢a de Cristo’” na Eucaristia é formulado “de forma até

10



mesmo ‘escandalosa’’’12 A presenga divina na Eucaristia, sob o “’poder da
consagragao’’ do sacerdote e os cuidados do corpo eclesiéstico, pulsa com
tanta vida e efeito expiatério salvifico quanto a que se entrega, na Cruz,
para redengao do género humano -- a ponto de que Vieira, por vezes, res-
salte o orgénico mesmo (e, por assim dizer, “animal’) dessa presenc¢a em
espécies. Aqui é a matéria mesma das espécies, e os atos materiais enseja-
dos por ela, que sdo tomados como anédlogos demonstrativos do Deus que
as habita.

Um serméo dedicado a Nossa Senhora do Rosério, pregado em
54 no Maranhé@o, pode dar uma idéia desse procedimento: O estémago da
alma é a memdria -- porque assim como no estémago do corpo se recebe e
retém o comer corporal, e ali se faz a primeira decocgéo, assim esta potén-
cia é a primeira que h4 de receber e recolher dentro em si o divino Sacra-
mento, lembrando-se, ndo de passagem, sendo muito devagar -- como se
faz no corpo -- e representando & alma quem é que est4 presente naquele
mistério, e os mistérios altissimos que nele se encerram’ 13 Qu entéo a se-
guinte passagem: ‘“Todas as vezes que chego ao Santissimo Sacramento --
diz o devotissimo Bernardo -- ali me mudo, ali me assemelho, ali me trans-
formo. E por que modo mudava, por que modo se assemelhava, por que
modo se tansformava aquela alma pura? Por digestao, por concocgédo e por
unido; que sao as trés operagdes com que se aperfeicoa a nutrigdo da al-
ma, como a do corpo: por digestao: digeror; por concocgao: decoquor; por
unido, unior”’ . Ou ainda esta outra: "’Quis-nos Deus ensinar e admoestar
com esta ceriménia -- diz sdo Cipriano, e o mesmo diz Sdo Gregério -- que
todos aqueles que participam da ceia do Senhor, que é o Santissimo Sa-
cramento, hdo de ser como os animais escolhidos para o sacrificio, e que
assim como estes, depois de comer, tornam a remoer muito devagar o que
comeram, assim nés, depois de comungar, havemos de meditar e conside-
rar com muita atengdo de quem & aquele corpo e sangue, e quais sdo os
mistérios de nossa redencéo, que com ele e por ele foram obrados. Assim
o tinha profetizado, j&4 no tempo dos mesmos sacrificios, o profeta Oséias:
Super triticum et vinum rimunabunt: Hao-se de por a ruminar sobre o pao,
que é o corpo de Cristo consagrado debaixo de espécies de péo, e sobre 0
vinho, que é o Sangue do mesmo Cristo consagrado debaixo de espécies
de vinho; e ndo sé diz que hdao de comer, sendo que, sobre comido, o hdo
de ruminar: super triticum et vinum ruminabunt’’15, Esta atencdo exemplar
ao organico, o que faz sendo demonstrar o palpavel e concreto em que se
dé a provar a existéncia divina? A natureza aqui tratada, a que se inclina
senao a publicar a experiéncia dada, sensivel e vivida do sobrenatural que
a anima?

Um outro exemplo, um pouco mais complicado, talvez, mas
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ainda mais interessante do que os anteriores, de uma argumentagcao que
que se beneficia da evidenciagdo quase chocante proporcionada pelo pro-
cesso do ‘“sacramentalismo maci¢o’ pode ser apreciado naquele extraor-
dinario sermao do Santissimo, de 45. Falando, inicialmente, pelo ““gentio”
que, entre outros adversérios da fé catdlica, duvida da efetiva presenga di-
vina na héstia consagrada, o sermao considera a seguinte dificuldade: ’Ao
gentio também |he parece impossivel este mistério, e a maior dificuldade
que se acha nele, sdo as mesmas palavras de Cristo: Caro mea vere est ci-
bus, et sanguis meus vere est potus. Como é possivel, diz o gentio, que
seja Deus quem lhe diz que |lhe comam a carne e lhe bebam o sangue?
Quando Atreu deu a comer a Tiestes a carne de seu filho, diz a gentilida-
de, que fez tal horror este caso &8 mesma natureza, que o sol contra seu
curso tornou atrds, por ndao contaminar a pureza de seus raios dando luz a
tdo abomindvel mesa. Como pode logo ser Deus quem diz que lhe comam a
carne e lhe bebam o sangue? E como podem ser homens os que comem a
carne e bebem o sangue a seu préprio Deus? Pareceu téo forgoso este ar-
gumento, e tdo desumana esta agdo a Averrdis, comentador de Aristételes,
que sé por ndo ser de uma lei em que era obrigado a comer seu Deus, nao
quis ser cristdo, e se deixou morrer gentio” 16,

Poder-se-ia esperar, a partir deste infcio demolidor, que a ar-
gumentagdo vieiriana trataria de explicitar os sentidos aleg6ricos morais,
teleolégicos ou anagdgicos capazes de sublimar a formulagéo do ‘““comer’’
e do ““beber” a ““carne” e o ‘‘sangue’’ do préprio Deus -- termos, aliés,
completamente préprios da tépica sacramentalista (que, como se viu, ten-
de a preferir o que se ““come’’, ‘mastiga’’, rumina’’, o que é objeto de ‘di-
gestdo’’, “‘decocgdo’’ e ‘‘concocgdo’’, ao que simplesmente é ““alimento’’
ou “corpo’’). Como nas formulagGes joaninas, porém -- apenas que por ra-
z6es de repudio a heresias diversas --, Vieira, sem negar, claro, tais senti-
dos alegdricos, recusa-se decididamente a “‘espiritualizar” a letra divina,
que nunca significa, para o homem, independentemente do meio sensivel
em que encontra expressdo. E, inelutavelmente, na crueza mesma destes
meios que ele procura demonstrar a ocorréncia maravilhosa do sublime. E,
neste mesmissimo caso, é a Igreja institucional e visfvel da Contra-Refor-
ma que se afirma al, no cerne desta demonstragdo, tdo comumente barro-
ca, da realidade ndo supérflua do literal das Escrituras, como do acidental
revelador da histéria.

Assim é que a resposta que Vieira formula para a dificuldade
proposta busca ampliar para, digamos, aquém da proposigao catélica defi-
nitiva da Eucaristia, o sacramentalismo em que seria natural comunicar-se
ao homem o que é da ordem do divino. Animismo e panteismo pagaos vao
ser tomados por ele como tipo ou sinal primitivo de uma atividade sacra-
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mental que apenas a lgreja vai poder localizar e operar legitimamente na
realidade transubstanciada do Mistério Eucarfstico. Diz ele entdo: “‘tudo o
que nds cremos neste mistério, creram eles primeiro nas suas fabulas. Se
os gentios criam que no pao comiam um deus e no vinho bebiam outro, no
pdo a Ceres e no vinho a Baco, que dificuldade lhes fica para crerem que
debaixo das espécies do pao comemos a carne, e debaixo das espécies do
vinho bebemos o sangue do nosso Deus?” E depois: ‘‘se 0s gentios crim
que Dafne se converteu em louro, que Narciso se converteu em flor, que
Niobe se converteu em méarmore, Hipomenes em ledo e Aretusa em fonte,
que razéo lhes fica para duvidar que o pao se converte em corpo e o vinho
em sangue de Cristo? Se os gentios criam que no corpo de Gerido havia
trés corpos, que razao tém para duvidar que a quantidade do corpo de
Cristo, e a quantidade do péo, sendo duas, ocupem um sé lugar na mesma
héstia? Se os gentios criam que a espada de Aquiles feriu a Telefo, quan-
do inimigo, e que a mesma espada o sarou depois quando reconciliado,
que razao tém para duvidar que o mesmo corpo de Cristo é morte para os
obstinados e vida para os arrependidos? Se os gentios criam que Hecate
estava juntamente no céu, na terra e no inferno: no céu com o nome de
Lua, na terra com o nome de Diana, no inferno com o nome de Proserpina,
que razao tém para duvidar que o mesmo Cristo estd no céu e na terra, e
em diversos lugares dela juntamente? Se os gentios criam que Jipiter
desceu & terra em chuva de ouro, para render e obrigar a Danae, e em fi-
gura de dguia para levar ao céu a Ganimedes, que razéo lhes fica para du-
vidar que desga Deus a terra em outros dois disfarces para render e se
unir com os homens nesta vida, e para os levar ao céu na outra? Finalmen-
te se os gentios créem que Glauco, mastigando uma erva, mudou a nature-
za e se converteu em Deus do mar, que dificuldade tém para crer que por
meio daquele manjar soberano mudem os cristdos a natureza, e de huma-
nos fiquem divinos? “*17, Quer dizer, a riquissima mitologia pagd da meta-
morfose vai tornar-se, ela prépria, figura que desdgua com mansidado no
maci¢co sacramental. A vivacidade e o vigor, por assim dizer fisioldgicos,
tipicos dos relatos miticos, sdo, para Vieira, parte da linguagem que co-
munica ao homem a animacao transcendente prépria das espécies consa-
gradas na Eucaristia.

Em resumo, o que me parece legitimo afirmar aqui é que a ora-
téria de Vieira procura rojetar sobre a questado sacramental todos os tépi-
cos fundamentais da via salvifica, e, em especial, aqueles que tendem a
produzir uma evidenciagao ostensiva da presencga divina oculta nas espé-
cies eucarfisticas apresentadas aos fiéis no seio da Liturgia. Nos aspectos
aqui examinados, tal evidentia realiza-se na forma de uma dramatizagéo de
forte acento afetivo em que se somam recorrentemente o pathos da Pai-
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xa0, Crucifixdo e Morte do Cristo e 0 animismo das espécies materiais e vi-
siveis em que se assinala uma presenca que estd inteiramente nelas ao
mesmo tempo em que as ultrapassa. Um e outro sdo apelos persuasivos
fundamentais: através deles, a oratdria vieiriana logra diminuir ao maximo
a distancia entre o organismo eclesidstico, seu aparato e status, e o Ser
que lhe d4 principio e substancia, projeto sintetizao exatamente a partir do
‘poder de consagracdo’ 18 do sacerdote. Ou seja: presentificar na cena os-
tensiva da Instituicdo e suas préaticas o divino que se oculta nelas, eis 0
que sobretudo obriga a adogdo do género dramético-afetivo na prédica
contra-reformista do Sacramento. O passional e animista que o efetuam
sdo provas técnicas competentes de um discurso que, por onde quer que
seja considerado, anuncia o século da Igreja Militante: sdo atos encadea-
dos de um Teatro do Sacramento que se monta espetacularmente como
desempenho da mediacdo hipervisivel promovida pela Igreja no comércio
Deus-homem. Em conseqtiéncia, ja se vé, é teatro que se arma como artis-
tica médquina de combate a invisibilidade sem tradicao da congregatio fi-
delium dos reformados.

NOTAS

1. Faco todas as citages dos Sermoes do Padre Antonio Vieira a partir da edigao
paulista, em 24 volumes, da Edameris (57-59), preparada por Frederico Pessoa de
Barros, Antonio Charbel e A. Della Nina. O presente trecho extraiu-se do sermao
do ““Santissimo Sacramento”, de 45, volume |, p. 134 desta edig3o.

2. Entre os sentidos cristaos bésicos associados a Eucaristia (refeicido de despedida,
presenca de Cristo, renovagéo da alianga, ordem, entrega do poder) consta obvia-
mente o de “memorial de morte”, e de “martirio”, de alto ““valor expiatério”. Para
essas significagcoes bdésicas, consulte-se, por exemplo, o verbete “Eucaristia” do
Diciondrio de Teologia Biblica, de Bauer, Johanes B. (S.P., Edi¢cdes Loyola, 1984 -
32 edigao - vol.l, p.397).

3. Tapié, V.L., Le Baroque, Paris, P.U.F., 1961. Ver sobretudo o Capitulo Terceiro da
Primeira Parte, relativo a entrada do Barroco nas sociedades da Europa Moderna.

4. Vovelle, M., Piété Baroque et déchristianisation, Paris, Plon, 1973. Ver sobretudo o
cap. Intercesseurs célestes, p.147ss.

5. Volume XVI da edigado citada dos Sermaes, p.195.
6. Idem, p.196.

7. Sermao do “Mandato” do ano de 50, volume XVI, p.202.
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10.

11.

12.

13.

14.

154

16.

17.

18.

. Ver, por exemplo, a Agudeza y Arte de Ingenio, de Baltasar Gracidn (in Obras

Completas, Madrid, Aguillar, 1960); os Discursos XLIV e LIV tratam diretamente
da questdo da suspensién do auditério.

. Sermao do “Mandato”, 50, XVI, p. 202-203.

Isto é, a redengdo feliz do homem corresponde dramaticamente a entrega do
corpo divino e ao derramamento do seu sangue. Ver novamente Stoeger, op. cit..

Sermao do ““Mandato”, 50, XVI p.205-206.
Ver Bauer, Johannes B., op. cit., p.402.

IX, p.304.

|dem, p.313.

Idem, p.316.

I, P.145-146.

Idem, p.149-150.

A respeito dessa nogao, verificar, por exemplo, o que o Padre Vieira argumenta
no Sermao de S. Pedro, de 44 (volume XVI, p.61).
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